वर्ष रशवे] फेब्रुवारी १९७०  [अंक५ 


क 060000060060600606000000कवर्यावदर्वर्डारा्ाााा्््न््क्ग््म्ाम्ाकम्गाकाकाक्काककाककाकाककककााकाककककककाककककक 


बिचाखंतांना आवाहन 


धार्मिक भेद : गांधीजीचे विचार 
आणि कार्यपद्धती 


क 1.) क 
क $ शू 


क क क क 
4 क * ! 


ले, प्रा. कांतीलाळ शाह : भाषां, प्रा. मे. पु. रेगे 


लिंगभेद आणि उत्क्रांति - ३ : ी श्री. अद्रयानंद गळतगे 
पाश्चिमात्त्यांचे साहित्यशास्त्र : प्रंटो : : |; डॉ. अ. ना. देापांडे 
यशवंतरावच हे करू शकतील अकरा : श्री. भाई माधवराव वागलं 
मध्य हिंदुस्तानचा इतिहास ः 

रसाळपणे सांगणारा ' सर जॉन्‌ माल्कम ” : ; श्री. दिवाकर बापट 


जीवनाची उत्पत्ती 


सोंर्यश्ास्र आणि साहित्यसमीक्षा : 


कांटची सोंदयेविषयक उपपत्ती 
अजिंठ्याचा संशोधक 
पुस्तक-समीक्षा 


“शश -1./४५४ट५00४ 09000 
---> 


वार्षिक वर्गणी ९ रु. ] 


: श्री. मानवेन्द्रनाथ रोब : अनु. वा. रं. सुंठणवर 
थ्री. अद्योक कृष्णाजी जोशी 


«५ 


ः ः डॉ. रा. भा. पाटणकर 
ः ः : श्री. मधुकर केशव ढझळीकर 


/-२ट“शाशटीश% 2702शशशशश शाशी“ “शाशी शश शाला लालााटा- 2०८८०८०८०५ 


[ किरकाळ अंक ९ रु. 


| अनक्रगणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
ण राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


| अनुक्रमणिका | 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा 
विभागांवर असणार नाही. 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत ' चे स्वख्प कसे आहे आणि 
कसे असावे ? हे विद्वानांनी विठ्ठानांसाठी चाल- 
विलेळे मासिक आहे असा गवगवा असल्यामुळे 
* सामान्य ' वाचक अनावच्यक विनयाने त्याच्या 
पासून चार हात दूर रहातात. शिवाय विद्ठत्तापूर्ण 


लिखाण सामान्यपणे क्लिष्ट, बोजड, अनाकलनीय 
असते असा पृर्वग्रह किवा अनुभव असल्यामुळेही 


तरतरीत, खुमासदार आणि लडिवाळ शेळीची चटक 
लागलेला वाचकही नवभारत हातात धरीत नाही. 
हे कुणासाठो असेल दे असो आणि कुणासाठी तरी 
असोच पण हे आपल्यासाठी नाही अशी त्याची ठाम 
खात्री असते. हो परिस्थिती जोचनीय आहे यात शंक 
याही. एक ' विद्ठत्तापूर्ण ' मासिक मराठीत चालविणे 
किवा चालू राखणे हा केवळ एक उपचार असता 
कासा नये. संस्कृतीच्या सर्व क्षेत्रात चाल असलेल्या 
विचारमंध्रनाचा परिपाक अद्या मासिकात आढळला 
पाहिजे. सर्व विचारप्रवाह त्याच्यात प्रतिविवित 
झाळे पाहिजेत आणि ह्या विचारांचे समाजात 
प्रसरण करण्याचे ते एक प्रभावी केंद्र असले पाहिजे 
नवभारत मासिकाची आजची क्षीण अवस्था आजच्या 
महाराष्ट्रीय वेचारिक जीवनाच्या क्षीण अवस्थेचे 
गमक समजले पाहिजे 

आजच्या विश्षेषीकरणाच्या - स्पेशलायुज्षेशनच्या- 
युगात अधिकारी, विद्वान्‌ वाचक आणि सामान्य 
वाचक ह्यांना विभागणारी एक सरळ, आरपार 
जाणारी भेंबरेषा आखताच येणार नाही. अश्ी रेषा 
आखली तर सारेच विद्वान्‌ प्रसंगोपात्त तिच्या दोन्ही 
वाजूंना वावरताना आढळतील. विठ्ठान्‌ माणूस 
आपल्या विक्षिष्टे आणि दिवसेदिवस अधिकोधिक 
आकंचन पावणार्‍या क्षेत्राएरता जाणकार, अधिकारी 
असतो. ह्या क्षेत्रावाहेर तो कितीही प्रगल्भ, तत्ल्लख 
मनाचा का होईना पण सामान्य वाचक असतो. 
शिवाय तत्त्वज्ञान, धम, साहित्य, कला, नीती, राजकीय 
व सामाजिक व्यवस्था, इतिहास हे केवळ विदेषज्ञांचा 
अभ्यासाचे विषय नव्हत. सर्वाच्याच जिव्हाळ्याचे असे 
ते विषय आहेत आणि असले पाहिजेत. ह्या विषयांचा 
विद्दोष अभ्यास करता येणार नाही, त्यांच्यात पांडित्य 
कमावता येणार नाही असा ह्याचा अर्थ नव्हे. ह्याचा 


न, भा. ९ 
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अर्थ एवढाच को ज्यांच्यात पीएच्‌. डी. मिळविता 
येते असे खास अभ्यासाचे जसे हे विषय आहेत, तसे 
सर्वसाधारण सुसंस्कृत माणसाच्या सहजपणे घडणार्‍या 
चितनाचेही ते विपय आहेत. कारण ह्या विषयातील 
विचार, त्यांचे निष्कषे केवळ उस्तकात, त्या त्या 
ज्ञानणाखेत भागीदार असलेल्या संशोधकातच वंदिस्त 
होऊ शकत नाहीत. माणसांच्या वृत्ती, त्यांचा दृष्टि- 
कोण, अनुभव, मूल्ये, त्यांची जगण्याची रीत, ह्या 
सार्‍या गोष्टी ह्या विचारांनी घडविलेल्या असतात. 
आणि म्हणून तत्त्वज्ञानातल्या, ध्र्माविषयीच्या एखाद्या 
उपपत्तीसंवंधी, साहित्य, कला ह्यांच्यातल्या एखाद्या 
पंथाविषयी सामान्य माणसाला आपली प्रतिक्रिया 
व्यक्‍त करावीशी वाटते; ह्या गोष्टींविषयी त्याची 
प्रतिक्रिया घडते. तो जरी विनयाने, भीतीने, आदराने 
किवा सभ्यपणाने गप्प राहिला तरी त्याला ह्या 
वावतीत काहीतरी म्हणायचे असते; आणि ते म्हणण्या- 
सारखे असते. उलट सूक्ष्मजीवश्ास्त्रातील - माय्‌- 
क्रोवॉंयालॉजीतील - एखाद्या नवीन उपपत्तीवद्दल 
त्याला काहीच म्हणायचे नसते, आणि क्वचित्‌ 
म्हणावेसे वाटले तरी ते म्हणण्यासारखे नसते. 
अद्या उपपत्तीविषयीचा वादविवाद केवळ जाण- 
कारांच्या गोटात होऊ केळ, पण धर्माविषयीचा, 
साहित्याविषयीचा, इतिहासाविषयीचाही वादविवाद 
सहजपणे दिवाणखान्यात, बसस्टॉपवर सुरू होऊ 
दकेलळ आणि रंग शकेल. आणि असे वादविवाद 
अनाठायी, अव्यापारेष्‌ व्यापार असतात असे म्हणता ६ 
येणार नाही. 

असे वादविवाद जोमदारपणे घडवून आणणे 
आणिते शिक्षित ' असतील म्हणजे ४रेशा माहितीवर 
आधारलेले आणि देचारिक शिस्त पाळणारे असे 
असतील ही काळजी घेणे हे नवभारतासारख्या 
मासिकाचे कार्य आहे. एका विवक्षित विषयातील 
किवा विषयश्ाखेतील संशोधनाला वाहिलेले हे 
मासिक नव्हे इंग्रजीतील * माइंड ', ' जनंल 
ऑफ्‌ शिवालिक लॉजिक ' वुळेटिन ऑफ्‌ 
मॅथेमॅटिक्स ' ह्या नियतकालिकांसारखे हे 
मासिक नव्हे. आज घडीला तरी भारतात अक्षया 
स्वरूपाचे नियतकालिक इंग्रजीत किवा फारतर 


उदा 
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नवभारत 


हिदीत प्रकाशित होणे इप्ट आणि अपरिहार्य आहि 
अधूनमधून अचानकपणे प्रसिद्ध होऊन वाचकांना 
आडचर्यांचा धक्का देणाऱ्या ' जनंल ऑफ्‌ दि इंडियन 
फिलॉसॉफिकल असोसिएशन '' ह्या तत्त्वज्ञानाला 
वाहिलेल्या नियतकालिकाची अवस्था पाहिली तर 
हे म्हणणे सहजच पटेल. सिवॉलिक लॉजिकमध्ये 
एखाद्या महाराष्ट्रीय विद्ठानाने जर काही नवीन 
संशोधन केळे तर ते आंतरराष्ट्रीय वाचकवर्ग असलेल्या 
इंग्रजी नियतकालिकातच प्रसिद्ध होणे आवश्यक 
आहे. लेखकाने जर प्रादेशिक किंवा राष्ट्रीय अभि- 
मानाने त्याचे मराठी भाषांतर करून ते प्रथम छापले 
व मराठीच्या अग्रक्माचे समाधान केळे तर त्या 
लिखाणाचा तो एकमेव वाचक ठरण्याची शक्‍यता 


आहे. आपल्या मूठभर मराठी सहकार्‍यांना जरी 
त्याने ते मराठी लिखाण पाठविले तरी त्यांना ते 


समजावे म्हणून त्याचे मूळ इंग्रजीही त्यांच्याकडे 
पाठविणे आवड्यक ठरेल. अशा लिखाणाला नव- 
भारतात प्रसिद्धी देण्यात काहीच हशील नाही. 
परंतु शसिवॉलिक लॉजिकमुळे किवा त्याच्यातील 
एखाद्या मूलभूत शोधामुळे जर तत्त्वज्ञानाच्या रीतीवर 
कार्यक्रमावर, उद्दिष्टांवर, इतर ज्ञानशञाखांशी असलेल्या 
त्याच्या संवंधांवर महत्त्वाचे परिणाम घडन येणार 
असतील तर त्यांची आपल्या नेहमीच्या मराठी 
भापेत मांडलेली माहिती नवभारताच्या वाचकांना 
मिळणे इष्ट आहे. 

ही गोष्ट सर्वच ' मानव्य ' विद्यांच्या वावतीत 
खरी आहे. ह्या प्रत्येक ज्ञानणाखेत अधिकारी विद्वानांनी 
त्या विषयाच्या विश्षेष अभ्यासकांसाठी वं संशोधकां- 
साठी लिहिलेल्या लिखाणाला वाहिलेले नियतकालिक 
असले पाहिजे आणि आपल्या परिस्थितीत असली 
नियतका लिके इंग्रजीत किवा हिंदीत असणे स्वाभाविक 
आहे. ह्या नियतकालिकांची संख्या, त्यांचा भरघोस- 
पणा, त्यांच्यात प्रसिद्ध होणार्‍या लिखाणाचा दर्जा 
हे आपल्या विद्यापीठांच्या जोमदारपणाचे चिन्ह 
मानता यइळ. पण ' नवभारत ' सारख्या मासिकाचे 
कार्य वेगळे आहे. मानव्यविद्येतील किवा विज्ञानातील 
सुद्धा एखाद्या ज्ञानक्षाखेतील घडझमोडीमुळे त्या 
विपयाच्या एकंदर स्वरूपावर, त्याच्या इतर ज्ञान- 
शाखांशी असलेल्या संबंधांवर जर परिणाम घडून 
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येणार असेल, आपल्या सद्यःपरिस्थितीच्या आकलनात, 
भूतकाळाच्या मूल्यमापनात, भविष्याविषयीच्या 
आपल्य़ा अपेक्षा, आक्षा, भीती ह्यांच्यात जर ह्या 
घडामोडींमुळे अथंपूर्ण असा वदल घडून येणे संभाव्य 
असेल तर त्यांच्याविषयीचे विद्वसनीय वातमीपत्र 
नवभारताच्या वाचकांना मिळणे आवच्यक आहे; 
ह्या घडामोडी विशद करून त्यांना सांगण्यात आल्या 
पाहिजेत आणि त्यांच्या ताकिक स्वरूपाचे, मानवी 
ज्ञानाच्या मानचित्रावर त्यांच्या होणाऱ्या परिणामांचे 
विवेचन ह्या वातमीपत्रात आढ्ळले पाहिजे. उदा. 
* सिवॉलिक लॉजिकमुळे ' तत्त्वज्ञानाची रीत, उ हिष्ट, 
कार्यक्रम ह्यांच्यावर अर्थघू्ण परिणाम होण्यासारखा 
असेल तर त्याची माहिती नवभारताच्या वाचकांना 
करून देण्यात आली पाहिजे. थोडक्यात म्हणजे 
सर्वसाधारण सुशिक्षित, संस्कृतिविषयी आस्था 
असलेल्या माणसांच्या जिव्हाळघाचे, कुतहळलाचे असे 
जे प्रश्‍न असतील त्यांचे विवेचन नवभारतातून होत 
राहिले पाहिजे. वि 

असे प्रश्‍न म्हणजे समाजाधुढे वेळोवेळी उपस्थित 
होणारे केवळ तात्कालिक प्रश्‍न नव्हत. किवहुना 
तात्कालिक प्रश्‍न आणि स्थायी प्रचन अशी विभागणी 
टिकण्यासारखी नाही. स्थायी प्रश्‍नच विवक्षित 
परिस्थितीत तात्कालिक रूप धारण करीत असतो. 
एखाद्या तात्कालिक प्रश्‍नाचा संवंध संदर्श आपण 
ध्यानात घेऊ लागलो की स्थायी प्रश्‍नांपर्यंत पोचतो. 
समाजवादाचा प्रश्‍न घ्या. हा आजच्या घडीचा 
महत्वाचा आणि निकडीचा प्रचन वनला आहे 
माणसांच्या निष्ठा (आणि कदाचित्‌ त्यांच्या ता मसी, 
विघातक भवृत्ती ) आकर्पून घेणारे आणि अनेकांना 
भयभात करणारे घोपवाक्य हे स्वरूप समाजवादाने 
धारण केल्यासारखे जाळे आहे परंतु समाजवादाळा 
दीर्घ आणि व्यापक अशी पूर्वपीठिका आहे ; आणि 
तिच्यात अनेक गोप्टी मोडतात. उदा. मार्व्सने 
स्वप्नाळू समाजवादी म्हणून ज्यांना हिणवळे अद्य 
विचारवंतांनी रंगविलेली आदर्श समाजाची काल्पनिक 
चित्रे | आणि त्यांच्यात अभिप्रेत असलेला कित्येक 
मानवी गूल्यांचा स्वीकार आणि तत्कालीन सामाजिक 
व्यवस्थेची चिकित्सा व निपेध, ' डायाळेक्टिक ' वर 
आणि इतिहासाच्या भोतिकवादी उपपत्तीवर आधा- 
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विचारवंतांना आवाहन 


रळेला मार्क्सचा “ शास्त्रीय ) साम्यवाद; मार्क्सं- 
वादाची हेगेलिअन पाइवंभूमी, फ्रेंच राज्यक्रांती 
आणि तिचे वैचारिक अधिष्ठान; औद्योगिक क्रांती 
आणि मानवी' इतिहासात पहिल्यांदाच अवतरलेली 
वहुजनसमाजापर्यंत आथिक सुवत्ता नेऊन पोचविण्याची 
दाक्यता ; संपत्तीचे उत्पादन आणि विभाजन ज्यांना 
अनुसरून अपरिहार्यपणे घडून येते असे निसर्गनियम 
तटस्थपणे शोधू पहाणारे अर्थशास्त्र, औद्योगिक 
समाजात प्रारंभी वराच काळ आढळणार्‍या आत्यंतिक 
विपमतेचे शास्त्रीय समर्थन करू पहाणार्‍या ह्या 
अर्थशास्त्राचा मानवतावादी भूमिकेवरून करण्यात 
आलेला निषेध ; कामगारांच्या चळवळी, लोकशाही 
समाजवाद, कल्याणकारी राज्याची संकल्पना; माक्‍्सं- 
मताचा लेनिनने केळेला विकास, विशेषतः क्रांति- 
कारक पक्षाचे स्वरूप, संघटण आणि काय ह्यासंवंधीची 
त्याची प्रभावी ठरलेली कल्पना, रशियन क्रांती आणि 
त्यानंतर अतिमानुप जिद्दीने आणि निर्धाराने आणि 
अमानुष रीतीने रशियन समाजाची करण्यात आलेली 
पुनरंचना आणि त्यासाठी द्यावी लागलेली भयानक 
मानवी किमत, भांडवलदाही' अर्थव्यवस्थेत वारंवार 
निर्माण होणार्‍या विघाडांवर केन्सने शोधून काढलेले 
तोडगे, 'समाजवादी” रशियन समाज आणि 'भांडवल- 
शाही अभेरिकन समाज ह्यांच्यातील अनपेक्षित 
साम्ये आणि महत्त्वाचे भेद, सऱया महायुद्धानंतर 
घडून आलेळे आलिया आणि आफ्रिका खंडातील 


राष्ट्रांचे पुनरुत्यान आणि त्यामागील राष्ट्रीय, 
सामाजिक आणि आर्थिक प्रेरणा ; चिनी साम्यवाद, 


विकसित आणि अविकसित जगांचे परस्परसंवंध, 
त्यांच्यातील तणाव, विकसनशील समाजात आथिक 
प्रगती आणि सामाजिक न्याय ह्यांच्यात आढळून 
येणारा विरोध, इ. इत्यादी. आता ह्या सर्वे प्रश्‍नांची 
नीट आणि पुरेदूर माहिती करून घेतल्याशिवाय 
समाजवादाविपयी क्र काढता कामा नये हे कठोर भ्रत 
आपण स्वीकारावे असे मला म्हणायचे नाही. कारण 
एवढे आत्मसंयमन कोणी करू शकणार नाही. परंतु 
समाजवादाविपयी वोलणार्‍यांच्या मनात आणि हे 
बोलणे ऐकणाऱर्‍यांच्या मनात हा सारा संदर्भ जितका 
जागृत आणि ताजा असेल तितकी ही चर्चा डोळस 
आणि जवावदार ठरेळ; आपले धोरण ठरविताना 
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किवा तपासताना आपल्यापुढे असलेल्या इप्ट आणि 
शक्‍य पर्यायांचे भान आपल्याला असेल. भारतीय 
समाजाुढे असलेल्या महत्त्वाच्या प्र्नांचा वेचारिक 
संदर्भ खोलात णिरून स्पष्ट करणे आणि अदा) रोतीने 
शिक्षित आणि जवावदारीने विचार करू 
जनमानस निर्माण करण्याला हातभार लावणे हे 
नवभारताचे कार्य आहे 

पण हे कार्य करायचे तर प्रत्यक्षात काय केले 
पाहिजे ? करण्यासारख्या ज्या कित्येक गोष्टी 
सहजपणे सुचतात त्या अशा : 

(१) पाव्चिमात्य आणि भारतीय विचारपरं- 
परेत, तत्त्वज्ञान, समाजक्षास्त्र, इतिहास, साहित्य 
आणि कलामीमांसा, धर्मविचार, अर्थ्नास्त्र, इ. 
क्षेत्रात अभिजात ग्रंथांचे स्थान प्राप्त ज्ञालेल्या 
पुस्तकांची ओळख मराठी वाचकांना करून दिली 
पाहिजे. अश्या पुस्तकांची भाषांतरे करण्याची एक 
महत्त्वाकांक्षी योजना महाराष्ट्र राज्य साहित्य आणि 
संस्कृती मंडळाने हाती घेतली आहे. अक्षी भाषांतरे 
प्रसिद्ध होणे जितके महत्त्वाचे आहे तितकेच ह्या 
ग्रंथातील विचारांचे समालोचन करणारे आणि 
त्यांची चिकित्सा करणारे लेख वेै५ुल्याने होणेही 
महत्त्वाचे आहे. 

(२) आपल्या दृष्टीने अत्यंत जिव्हाळ्याचे 
असे वैचारिक क्षेत्र म्हणजे भारतीय प्रवोधनाचा 
इतिहास. राजा राममोहन रॉय पासून म. गांधी, 
मानवेंद्र रॉय ह्यांच्यापर्थयत होऊन गेलेल्या विचा र- 


शकणारे 


वंतांच्या सामाजिक विचारांचे आपण सतत 
परीक्षण केळे पाहिजे, त्यांच्यातील प्रामाण्याचा 


अंश आणि त्यांच्या मर्यादा सतत तपासून पाहिल्या 
पाहिजेत. दूुर्वसूरींचे विचार आत्मसात्‌ करण्याची 
आणि त्यांच्यातील चेतन्य कायम राखण्याची हीच 
एक रीत आहे. भूतकाल आत्मसात केल्याने वर्तमानाला 
खोली आणि दिक्षा प्राप्त होते. ह्या संदर्भात आणखी 
एक गोष्ट सुचते. पाव्चात्य संस्क्रुत, 
वरवरचा का होईना पण बराचसा पारचय झाळेला 
आहे. पण इस्लामची संस्कृती किवा चिनी संस्कृती- 
विषयी आपल्याला ऐकीवसुद्धा माहित, नसते. केवळ 
भारतीय एकात्मतेच्या दृष्टिकोणातूनच नव्हे तर 
जगाच्या इतिहासातील एक प्रभावी संस्कृती म्हणून 


४७॥॥॥९/॥ 
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इस्लामी संस्कृतीची विस्तृत व सखोल माहिती 
आपल्याला असणे आवड्यक आहे. चीनच्या प्राचीन, 
अभिजात, पृथगात्म संस्कृतीशीही आपण परिचय 
करून घेतला पाहिजे 

(३ ) मानव्यविद्येच्या वेगवेगळया शाखात 
भारतीय संशोधकांनी जी भर घातली आहे तिचे 
समालोचन व परीक्षण नवभारतात झाले पाहिजे. 
उदा. तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रात के. सो. भट्टाचार्य 
किवा डॉ. राधाकृष्णन्‌ ह्यांनी अत्यंत महत्त्वाची 
कामगिरी वजावली आहे परतु मराठीत तिचे पद्धत- 
शीर समालोचन व मूल्यमापन ज्ञालेले नाही. ह्या- 
शिवाय अगदी पहिल्या दर्जाचे नसले तरी अत्यंत 
महत्त्वाचे असे वेचा रिक कार्य तत्त्वज्ञानाच्या क्षेत्रात 
अनेक भारतीय विचारवंतांनी पार पाडले आहे. 
सर्वसाधारणपणे आधुनिक तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टि- 
कोणातून भारतीय दद्शंनांचा अर्थ लावणे आणि 
अक्षा पुनर्जात, आधुनिक संदर्भ प्राप्त झालेल्या 
भारतीय तात्त्विक सिद्धांतांच्या भूमिकेतून आंधुनिक 
तत्त्वज्ञानापुढे असलेल्या प्रनांचा विचार करणे अक्ष 
दुहेरी स्वरूपाचे हे काय आहे. आपल्या प्राचीन 
परंपरेचा आधुनिक संस्कृतीशी समन्वय साधण्याच्या 
व्झशिल प्रयत्नाचा हा एक भाग आहे आणि ह्या 
कार्यचेही समालोचन व परीक्षण कसोशोने होणे 
आवड्यक आहे. तत्त्वज्ञानाप्रमाणेच मानव्यविद्येच्या 
इतर शाखात, भारतीय विचारवंतांनी जे कार्य केले 


आहे - इतिहास, समाजक्ास्त्र, साहित्य, अर्थशास्त्र 
इत्यादी. - त्याची माहिती, विवेचन, परीक्षण 


मराठी वाचकांसाठी होत रहाणे आवश्यक आहे 
हे लिखाण प्रामुख्याने इंग्रजीतून आणि थोडेफार 
प्रादेशिक भाषांतून ज्ञाळेळे आहे. ह्या संदर्भात हिंदीचे 
स्थान प्रादेशिक भाषेचेच आहे. कारण आधुनिक 
भारताची सांस्कृतिक व्यवहाराची भाषा इंग्रजीच 
होती. नवीन ज्ञानामुळे राजकीय आणि सामाजिक 
वदल घडवून आणण्याची प्रेरणा जेव्हा निर्माण झाली 
तेव्हा हाती घेतलेल्या राजकीय आणि सामाजिक 
चळवळी चालविण्याचे भाषिक साधन आणि ह्या 
चळवळीसाठी लोकमत तयार करण्यासाठी हे नवीन 
ज्ञान लोकात प्रसृत करण्याचे भाषिक साधन एवढेच 


मर्यादित स्वरूप प्रादेशिक भाषांना लाभले होते. 


प लळ्ग््न 


:4 


| अनुक्रमणिका | 


यापुढे कदाचित्‌ ही स्थिती पालटेल. आपल्या सर्व 


सांस्कृतिक व्यवहाराची भाषा हे स्थान प्रादेशिक 
भाषांना द्यावे आणि सर्व भारतीय भाषांतील सांस्क्- 
तिक व्यवहारांना एकत्र सांधणारी जोडभाषा हे 
स्थान हिदीला द्यावे अशी आपली राष्ट्रीय ईर्षा 
आहे. पण हे चांगल्या प्रकारे घडून यायचे असेल 
तर त्याची काळजीपूर्वक पुर्वतयारी केली पाहिज; 


आणि ह्या पुर्वतयारीचा एक भाग हा की 
भारतीय विचारवंतांनी भारतीय समाजापुढील 
प्रश्‍नांचा जो विचार आतापर्यंत इंग्रजीच्या 


माध्यमातून केळा तो मराठीत प्रतिविवित ज्ञाळा 
पाहिजे. हा जुना संदर्भ सुटू देता कामा नये; 
तो महाराष्ट्रीय समाजाच्या मनात ताजा आणि 
जागृत असला पाहिजे. भारतीय विचारवंतांचे कुल 
(९०॥॥॥)ए॥६४) अजून निर्माण व्हायचे आहे. 
हे भावी कुल जर जोमदार आणि प्रभावी वनायचे 
असेल तर त्याने केलेळे विचारमंथन भारतीय भाषांत 
उतरले पाहिजे, ह्या विचारांनी लोकांची मने, त्यांच्या 
वृत्ती घडल्या पाहिजेत 

(४) शेवटी इंग्रजी, अन्य भारतीय भाषा आणि 
मराठी यांमध्ये प्रसिद्ध होत असलेल्या वैचारिक 
साहित्याचा परामषं मराठीत घेतळा गेला पाहिजे 
वेचारिक ग्रंथांची चिकित्सा होणे हा त्यांचा मान 
असता. मेलेले मूल जन्माला यावे तशी आपल्या 
एका पुस्तकाची प्रसिद्धीनंतर गत ज्ञाली अशी तक्रार 
प्रसिद्ध तत्त्ववेत्ते ह्य_मम ह्यांनी एके ठिकाणी केली 
आहे. मराठीत प्रसिद्ध होणारी वैचारिक पृस्तके 
मतच रहातात. त्यांची कोणी दखल घेत नाही 
त्यांतील विचाराची चिकित्सा करीत नाही, त्या 
पुस्तकाचा प्रभाव लोकांच्या 
आहे, विचारांना त्याने चालना मिळाली आहे, 
वळण लागळे आहे असे क्वचितच घडन येते. हो 
परिस्थिती सुधारणे, वैचारिक ए स्तकांचे मूल्यमापन 
करण, त्यांतील मतांचे परीक्षण करणे त्यांच्यावर 
चेचा घडवून आणणे हे कामही नवभारताने केले 
पाहिजे | 

ह्या वेचारिक कार्यात सहभागी व्हावे असे महा- 
राष्ट्रातील सर्व विचारवंतांना, विशेषत प्राध्यापक- 


वगाला कळकळीचे आवाहन आठे. __ का. सपादक 
* ९८0) 
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ले. प्रा. कांतिळाळ शाह : भाषां. प्रा. मे. पुं. रेगे 


धार्मिक भेद 
गांधीजींनी ज्या अनेक प्रश्‍नांना हात घातला होता 
त्यांच्यात वेगवेगळया धर्मांच्या अनुयायांमध्ये धार्मिक 
प्रथा, सिद्धांत ह्यासंवंधी असलेल्या भेदांतून निर्माण 
होणारे प्रश्‍नही होते. हे भेद वेगवेगळया प्रकारचे होते: 
(अ) उपासनेची किवा आराधनेची पद्धत, (आ) 
धामिक मते किवा सिद्धांत (ईश्‍वर, परलोक, जीवात्मा 
इत्यादिविषयींची मते), (इ) इतर धर्मं, त्याचे 
प्रेषित, धमंग्रंथ ह्यांच्याकडे पहाण्याचा दृष्टिकोण 
किवा त्यांच्या विषयीची वृत्ती, इत्यादी. ह्या भेदांमुळे 
भिन्नधर्मी समाजांमध्ये तणाव निर्माण होत अ 
व अजूनही होतो. सामान्यतः हा तणाव सुप्त असतो 
पण प्रसंगी जागृत होतो. त्याच्या उद्रेकाचे आपल्याला 
परिचित असलेले खूप म्हणजे जातीय दंगा आणि 
त्याच्यामुळे घडून येणारी जीविताची आणि माल- 
मत्तेची हानी. ह्या प्रकारच्या संघर्षाच्या बुडाशी 
असलेले प्रक राजकीय आणि सामाजिक असतात 
कौ धार्मिक असतात हा वादाचा विषय होऊ 
शकेल. परंतु ह्या वावतीत आपले मत काहीही असले 
तरी धार्मिक भेद हे ह्या तणावाच्या कारणाचा एक 
घटक असतात हे निठ्चित. स्वतः गांधीजींनी ह्या 
प्रश्‍नांकडे धार्मिक प्रश्‍न म्हणूनच पाहिले होते 
हीही लक्षात घेण्याजोनी गोष्ट आहे. गांधीजींनी 
हे प्रश्‍न धार्मिक प्रश्‍न म्हणून सोडविण्याचे जे 


१, ह्या निबंधाच्या काही महत्त्वाच्या मर्यादांचा उल्लेख मला करायचा आहे 
निवंध गांधीजींच्या ह्या विषयावरील लिखाणाच्या एका संग्रहावर आधारला 
९७. 1118181108) ह्या संग्रहावर. ह्या विपया- 
आलोचन मी केलेले नाही. दुसरी मर्यादा ही की ह्या 


1011111718, 8९01018. 3 छात 9, 0४ 
वरील गांधौजींच्या समग्र लिखाणाचे 
लेखसंग्रहाच्या आधाराने सुद्धा 
जवळचा संवंध असलेल्या इतर 


ज्या प्रश्‍नांचे विवेचन ह्या निवंधात केळे आहे 
प्रश्‍नांविषयी गांधीजींनी जी मते मांडली 


गांधीजींचे विचार आणि कार्यपडती 


प्रयत्त केले त्यांचा विचार करणे हे ह्या निवंधाचे 


प्रयोजन आहे. 


ह्या निवंधाच्या पहिल्या विभागात उपासना- 
पद्धतिसंवंधीच्या -उदा. मूतिपूजा, मळिदीपुढील 
वादन, इत्यादी भेदांतून निर्माण होणाऱ्या कलहा- 
विषयींची गांधीजींची भूमिका मी समजावून 
सांगणार आहे. ह्या प्रकारचे प्रदन सोडविण्यासाठी 
त्यांनी ज्या मार्गाचा पुरस्कार केला आहे त्यामागची 
तत्त्वे स्पष्टपणे मांडण्याचाही मी प्रयत्न करणार आहे 
दुसर्‍या विभागात इतर धर्माच्या धमग्रंथांचा अभ्यास, 
इतर धर्मांचे सिद्धान्त, त्यांची मते ह्याविषयींच्या 
भिन्न दृष्टिकोणांतून निर्माण होणार्‍या प्रइनांचे 
गांधीजींनी जे विवेचन केळे आहे त्याचा विचार मी 
करणार आहे आणि ह्या विवेचनाला आधारभूत 
असलेली तत्त्वे स्पष्ट करण्याचा प्रयत्न करणार आहे. 
तिसर्‍या विभागात गांधीजींच्या मतांपासून धर्माच्या 
स्वरूपाविषयींची जी भूमिका निष्पन्न होते तिचे 
दिग्दर्शन मी करणार आहे, आणि गांधीजींच्या मतांचा 
प्रभाव कां पडू शकला नाही हा प्रश्‍न उपस्थित 
करणार आहे. मला असे सुचवायचे आहे को जे प्रन 
सोडविण्यासाठी ऐहिकतावादाचा- सेक्युलरिज्ञमूचा 
स्वीकार हा एकमेव मार्ग आहे असे अनेकदा 
एकतर हा 
आहे - ( जागता 


त्यांच्याशी अतिशय 
आहेत त्यांचे परीक्षण 


मी केलेले नाही. ह्या आणि इतर कारणांमुळे हा निवंध एक सुरवातीचा प्रयत्न आहे, त्यांतील 
विवेचन अंतिम स्वरूपाचे नाही असे म्हटले पाहिजे. आणखी एक मर्थादा ही की गांधीजींनी 
जी मते मांडळी किवा जे वर्तन केले त्याला इतरांची प्रतिक्रिया काय झाली ह्याचा शोध 
घेण्याचा समाधानकारक प्रयत्न ह्या निबंधात मी केलेला नाही. 


षु 
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मानण्यात येते ते सोडविण्याचा एक पर्यायी मार्ग 
गांधीजींच्या मतात आढळतो. 
(१) 

उपासनापद्भतींच्या भिन्नतेतून उद्‌भवणाऱ्या पुढील 
दोन प्रश्‍नांचा विचार ह्या विभागात मी करणार 
आहे: (अ) मूतिपूजा ; (आ) मळिदींपुढील वादन 

(अ) मूतिपुजा :- कोणत्या ना कोणत्यातरी 
मूर्तीची पुजा करणे हे हिंदू उपासनापद्धतीचे एक 
सर्वसाधारण वैशिष्ट्य आहे. ह्याच्या उळट इस्लाम 
धर्माचे अनुयायी मृतिपूजा अंधश्रध्देवर आधारली 
आहे आणि ते एक पाप आहे असे मानतात. रुरळ्चन 
धर्मांचे मतही मूतिपूजेला फारसे अनुकूल नाही. 
ह्यामुळे हिंदूंच्या मूतिपुजेच्या प्रथेवर मुसलमानांकडून 
आणि रिरझ्चनांकडून आक्षेप घेण्यात येतात. मूतिपूजा 
म्हणजे केवळ काही मानवांची - ईश्वराची नव्हे- 
करण्यात येणारी पूजा आहे किवा ती केवळ अनेक 
देवांची - एकमेव ईच्वरोची नव्हे - करण्यात येणारी 
पुजा आहे असे म्हणण्यात येते. 

ह्या आक्षेपाला गांधीजींनी दिलेले उत्तर अनेकविध 


१. मंदिरे अंधश्चद्रेवर आधारलेली नाहीत किवा 
त्यांच्यात काही पाप नाही. मंदिरेही अमूर्त अनन्ताशी 
संवंध जोडग्यासाठी माणसांना आवश्यक असलेले 
पुल किवा सेतू आहेत असे त्यांचे गांधीजी वर्णन 
करतात. सर्वसाधारण माणसांच्या आराधनेसाठी 
मंदिर आवद्यक आहे, भक्‍ती'चे ते एक वहमोळल साधन 
आहे, माणसाची जी स्वाभाविक प्रक्रती आहे तिच्या- 
तूनच संदिर आणि मूर्ती निर्माण होतात मूर्तीमळे 
माणसाच्या एका स्वाभाविक आध्यात्मिक गरजेचे 
समाधान होते असे ते म्हणतात. मंदिरांची मर्तीची 
आवड्यकता नाकारणे म्हणजे ईश्वराची, धर्माची 
मानवाच्या पाथिव अस्तित्वाची आवद्यकता 
नाकारण्यासारख होईल असे त्यांचे म्हणणे आडे 

२. मूतिपूजन, मूतिभंजन इ. पदांना ते अधिक 
सूक्ष्म अथ देतात. मूतिपुजेमागची वृत्ती किवा तत्त्व- 
ज्ञान आपल्याला मान्य आहे आणि ह्या अर्थाने आपण 


२. ही गोष्ट अगदी 


४ 
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शवट| शेवटी माझ्या ध्याना 
ना वी त आला 
ल्यामुळ ह्या निवंधात काहीसा विस्कळीतपणा आ 


मूतिपूजक आहो असे ते स्वतःविषयी म्हणतात. उळट 
स्वत:च्या उपासनापद्धतीशिवाय अन्य उपासना- 
पद्धतीत काहीच अर्थ असणे शक्‍य नाही असे मानणारा 
धामिक कडवेपणा हासुद्धा मूतिपुजेचाच एक सूक्ष्म 
प्रकार आहे आणि त्याला आपण विरोध करीत 
असल्यामुळे आपण मूतिभंजक आहो असेही त्यांचे 
म्हणणे आहे. 

३. पण ह्याचा अर्थ असा 'वव्हे की ते 
उपासनेची कोणतीही पद्धत, कसलीही उपासना 
मान्य करीत. त्यांचे स्वतःचे मंदिर उभारायची 
जी कल्पना होती तिला त्यांनी निकराने विरोध 
केला; त्याचप्रमाणे उपासनेचा एक भाग म्हणन 
पशुहत्त्या करण्याच्या प्रथेचा त्यांनो निपेध केला 

४. मंदिरांची आमलाग्र सुधारणा होणे आवश्यक 
आहे ही गोष्ट ते मान्य करतात 

५. त्यांच्या कल्पनेतील आदर्श मंदिर परंपरा- 
गत आलेल्या मंदिरांहून अधिक व्यापक कार्य 
करणारे असे आहे ; औपधोपचार, शिक्षण इत्यादी 
गाष्टांची सोय हे मंदिर करू पहाते 
भाष्य : 

(१) गांधीजी मंदिर हा शब्द ' ज्याच्यात म तीची 
स्थापना झाली आहे आणि ज्याच्यात मूर्तीची पूजा 
होते ते मंदिर' ह्या अर्थाने केवळ वापरीत 
नाहीत हे उघड आहे. मंदिर ह्या शब्दाला त्यांनी 
अत्यंत सामान्य अर्थ दिला आहे स्वत:च्या 
आदशाला मत आकारात पहाणे म्हणजे मंदिर 

(२) तेव्हा मूतिपुजेचे 
आहे त्याचा मुख्य आधार 


त्यांनी जे समर्थन केळे 
हा क| मर्तो हे अनक 
प्रताकातळे - एखादे मंदिर ग्रंथ, वास्त इत्यादी 
भ्ताकासारख - एक प्रतीक आडे ह्या प्रतीकांपैकी 
कोणतेही विवक्षित प्रतीक स्वत:च्या गुणधर्मामुळे 
इ्तर प्रताकांपेक्षा श्रेष्ठ अस शकते टी भूमिका 
त स्वाकारत नाहीत. स्वाभाविकच मूतिपूजेवर 
कर्यात येणारे सर्व आरोप ते झिडकारतात. 
(३) मूतिपूजेवर होणार्‍या टीकेचा निषेध 
करण्याचे एक कारण म्हणजे ह्या टीकेमागे 


1. च री 29 
आणि ही गोष्ट उद्षीरा ध्यानात 
ला आहे. 
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धार्मिक भेद 


अनेकदा सामाजिक दडपण, विशेषतः रिरशचन 
मिशनर्‍यांकडून येणारे सामाजिक दडपण, असे. 

(४) मूतिपुजेचे समर्थन करताना परंपरेचा 
आधार ते गोणत्वाने घेतात. मूतिपूजेमागचे तत्त्व 
तिचे समर्थन करायला पुरेसे आहे 

(आ ) मक्षिदीपुढील वादन :- मूतिएजेच्या 
प्रश्‍नाच्या मानाने हा प्रश्‍न इतक्या मूलभूत 
स्वरूपाचा नाही; तरीपण तो वराचसा नाजूक 
ठरला आहे. मूर्तीला मुसलमानांचा जेवढा विरोध 
आहे तेवढा वादनाला नाही आणि म्हणून हा 
काही मूलभूत महत्त्वाचा प्रश्‍न नाही. पण तौ 
नाजूक असण्याचे कारण मुसलमानांची जी उपा- 
सनेची पद्धत आहे तिच्यात वाद्यांना स्थान नाही 
आणि तिच्यात आणि वादनात विरोध आहे 
आपल्या उपासनापद्धतीत संगीतवादनाला कोणी 
थान दिले तर त्यात आक्षेपार्ह काहीच नाही 
ह्याच्याउहट आपली प्रार्थना शांततेत व्हावी 
अशी मुसलमानांप्रमाणे कुणी इच्छा धरली तर 
तिच्यातही काही आक्षेपाहे नाही. पण जेव्हा 
मशिदीयुढून सवाद्य मिरवणूक जाते तेव्हा ह्या 
दोन्ही अधिकारांचा सुसंगत समन्वय घडवून 
आणणे व्यवहारात अशक्‍य होते 

हा प्रश्‍न सोडविताना येथे कोणत्याही तत्त्वांचा 
प्रन अंतर्भूत नसल्यामुळे गांधीजी “ जर-तर 'ची 
भाषा वापरतात. धामिकदृष्ट्या वाद्ये वाजविणे 
जर आवड्यक असेल तर वाद्ये वाजविली 
पाहिजेत, पण मुसलमानांना चिडविण्यासाठी वाद्ये 


वाजवू नये. 
भाष्य :- 
ह्या प्रश्‍नाचे गांधीजींनी. जे विवेचन केले 


धर्माच्या स्वरूपाविषयीचे एक 
आहे. ते हे को उपासनेची 
विवक्षित पद्धत दडपणामुळे सोडून देणे म्हणजे 
धर्मच सोडून देणे; ह्याचा अर्थ असा कौ धर्माचे 
स्वरूप निश्चित करताना सामाजिक वर्तनाचा 
संदर्भ ध्यानी घेणे आवश्‍यक असते. 


आहे त्याच्यात 
तत्त्व अनुस्यूत 


(२) 
मृतिपूजा, मशिदीपुढील वादन, गोहूत्त्या इत्यादी 
प्रन्नांवरून धामिक कलह अनेकदा उघडपणे 
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: गांधीजींचे विचार आणि कार्यपद्धती 


धामिक झगड्यांची ही 
आपल्या सहज ध्यानात 
प्रश्‍न म्हणजे शरीराला 


माजतात आणि म्हणून 
कारणे आहेत हो गोष्ट 
येते. पण वास्तविक हे 
एखादे गळू व्हावे तसे आहेत. धार्मिक कलहा- 
मागची कारणे अधिक व्यापक आणि सूक्ष्म 
असतात. एखाद्या धर्माच्या अनुयायांची आपले 
धर्मग्रंथ, धामिक आणि सिद्धांत, प्रथा 
ह्यांच्याकडे पहाण्याची आणि त्याचप्रमाणे इतर 
धर्मांच्या ग्रंथांकडे, सिद्धांतांकडे, प्रथांकडे पहाण्याची 


तत्त्वे 


जी वृत्ती असते- आणि सामाजिक मनात 
खोलपर्यंत मुरलेली अक्षी ही वृत्ती असते - 
तिच्यात ह्या कलहांची कारणे शोधली पाहिजेत. 


धर्माने जी आत्मलक्षी इतरांना वहिप्कृत मानण्याची 
वृत्ती जोपासलेली असते ती म्हणजे भिन्नधर्मीयां- 
मध्ये असलेल्या परस्पर वेयम्याचे, विरोधाचे मूर्त 


स्वरूप होय ; आर्य आणि अनार्य, रिरश्चन 
आणि हीढन, झुसलमान आणि काफर इत्यादी 


प्रचलित टंदांमध्ये ही वत्ती प्रकट होते. वरवर 
॥॥ढळणाऱर्‍या विरोधांच्या मुळाशी असलेल्या सक्ष्म 
आणि चिवट विरोधांचे निराकरण आपण जो- 
पर्यंत करीत नाही तोपर्यंत उघड, हिसात्मक 
उद्रेक टाळण्यासाठी आपण जे उपाय योज ते 
यशस्वी ठरले तरी ताळुरते इलाज ठरतील. 
हे प्रचन हाताळण्याचा गांधीजींचा जो मार्ग 
आहे त्याच्यामुळे ज्या आत्मलक्षी, वहिष्कारी 
वृत्तीतून धार्मिक भेद उद्‌भवतात तिचे निराकरण 
होण्याऐवजी किवा ती सौम्य होण्याऐवजी अधिक 
प्रवळ होईल असे भासणे शक्‍य आहे ; कारण 
गांधीजी भिन्न उपासनापद्धतींना प्रमाण मानतात. 
पण ह्या भिन्न उपासनापद्धतींचे समर्थन गांधीजी 
कोणत्या आधारांवर करतात ? तर एकाच अमूर्त 
अनंताशी संबंध साधण्यासाठी निर्माण करण्यात 
आलेली ही भिन्न प्रतीके आहेत. पण एवढे 
म्हटल्याने ह्या अनंताच्या स्वख्पाविषयींचा एकच 
सिद्धांत, एकच सत्य सर्वे धर्मांनी स्वीकारलेले 
असते हे दाखवून दिल्यासारखे होत नाही. हे 
दाखवून द्यायचे तर भिन्न धर्मात असलेल्या इतर 
भसेदांचाही उलगडा करणे आवश्यक आहे. तेव्ह 
निरनिराळ्या धर्मात असलेल्या मलभूत भेदांशी 
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नवभारत 


संवंधित अक्या काही प्रश्‍नांचा गांधीजी विचार 
करतात. हे प्रश्‍न पुढील होत: 

(अ) इतर धर्मांनी प्रमाण मानलेल्या धर्म- 
ग्रंथांचा अभ्यास आणि अश्या अभ्यासाचा पुरस्कार. 

(आ) वेगवेगळया धर्मांनी स्वीकारलेल्या परस्पर- 
विरोधी सिद्धांतांचा उलगडा; 

(इ) सवेधर्मसमानतेचे तत्त्व ; 

(ई) धर्मातराची प्रथा. - 

(अ) इतर धर्मांनी प्रमाण मानलेल्या धमं- 
ग्रंथांचा अस्यास आणि अज्ञा अभ्यासाचा पुरस्कार : 

गांधीजी दररोज ज्या सावंजनिक प्रार्थनासभा 
घेत त्यांत वेगवेगळ्या धर्मांच्या धमंग्रंथातील 
वचते, प्रार्थना म्हणण्यात येत हे प्रसिद्धच आहे 
इतरांच्या धमंग्रंथाविषयीची प्रचल्ति असलेल्या 
उदासीनतेच्या किंवा विरोधाच्या वृत्तीऐवजी 
हो एक वेगळी प्रथा त्यांनी पाडली होती. अनेक 
जणांनी गांधीजींना पत्रे लिहून ह्या प्रथेला आक्षेप 
घेतला होता. एका पत्रकेखकाने गांधीजी अहमदा- 
वादच्या राष्ट्रीय महाविद्यालयातील विद्यार्थ्यांना 
वायवल शिकवीत असत त्याला हरकत घेतली 
होती. वायवलाऐवजी त्यांना वेद दिकविण्यात 
यावे असे त्याने सुचविठे होते. फाळणीपुर्वीच्या 
लगतच्या काळात गांधीजींच्या सार्वजनिक प्रार्थना- 
सभात कुराणातील वचने म्हणण्यात येत त्या- 
विरुद्ध निदर्शने झाली होती. गांधीजींनी आपल्या 
कृतीचे समर्थन दोन आधारांवर केले. 

(१) प्रत्येकाला आपली  उपासनापद्धति 
निवडण्याचे स्वातंत्र्य असले पाहिजे. उदा. वर जी 
पहिली हरकत उल्लेखिलेली आहे तिच्या बावतीत 
गांधीजींनी असे म्हटले की आपल्याला स्वतःला 
करावेसे वाटत होते हा येथे प्रश्‍न नसून त्या 
विद्यार्थ्यांना कांब पाहिजे होते हा प्रश्‍न आहे. 
(विद्यार्थ्यांना वायवल ज्िकायचे होते.) । 

(२) सनातन हिंदू धर्मावर जाज्वल्य निष्ठा 
असण्यात आणि बायबल किंवा कुराण वाचण्यात 
कोणतीच विसंगती नाही. 


/3५” 


धर्मामध्ये कृतीला 


महत्त्व आहे, आपली' श्रद्धा आपण कोणत्या 
शब्दात मांडतो त्याला महत्त्व नाही. हंदू किवा 


| अनुक्रमणिका | 


मुसलमान किवा स्रिचन असणे म्हणजे स्वतःला 
एक लेवळ चिकटवून घेतलेळे असणे. ही ठेवले 
ह्या जगात टाळता येत नाहीत ; परंतु परलोकात 
त्यांना काही स्थान नसते. गांधीजंनी स्वतःसाठी 
“हिंदू' ह्या लेवलाचा स्वीकार केला होता 
कारण त्यांच्या वाडवडिलांचे ते लेवल होते; 
आणि शिवाय इतर धर्मात जे जे चांगले आहे त 
आत्मसात करण्याला आडकाठी येणार नाही अक्ला 
तर्‍हेने ते लेवल त्यांनी पत्करळे होते. आज ह्द््‌ 


धर्माचे प्रत्यक्षात जे स्वरूप आहे त्याच्या तत्त्वा- 
प्रमाणे असे करायला अनूज्ञा नसली किवा 


प्रत्यक्ष व्यवहारात हिदू लोक असे करीत नसले 
तरी हरकत नाहो. प्रत्येक धर्मात सत्य 
पहाणारा, इतर धर्माविषयी अमर्याद सहिष्णुता 
वाळगणारा, इतर धर्मातील चांगल्या गोप्टी 
आत्मसात्‌ करण्याची अमर्याद शक्‍ती असणारा 
हिंदू धर्म हाच खरा हिटर धर्म ; एखादी वाईट 
प्रथा पूर्वापार चालत आलेल्या रूढीमळे पावन 
ठरली आहे किवा एखाद्या संस्क्रुत ग्रंथात ती 
प्रमाण आहे असे सांगण्यात आले आहे म्हणूनच 
केवळ ती वाईट नसून चांगली आहे असे मानणारा 
धर्म खरा हिंदू धर्मच नव्हे. ह्या खर्‍या हिंदु 
धर्माशी. विसंगत असलेल्या ज्या काही' गोष्टी 
आजच्या प्रत्यक्ष हिंदू धर्मात आढळत असतील 
त्या हिंदू धर्माला विरोधी किवा धर्मालाच 
विरोधी अशा गोष्टी आहेत. गांधीजींनी इतरही 
कोणत्यातरी ळेवलाचा-मुसलमान किवा ठिरड्चन 
ह्या लेवलाचा स्वीकार केला असता ; पण तो 
ह्या अटीवर की वायवल्चा किवा कुराणाचा 
अर्थ स्वतःच्या मताप्रमाणे लावण्याचे स्वातंत्र्य 
त्यांना असले पाहिजे. 

भाष्य : गांधीजोंनी हे जे स्वतःचे समर्थन केले 
आहे ते लक्षात घेते तर वेगवेगळ्या धर्मांच्या 
अनुयाय्रांमध्ये परस्परवेपम्यांचा जो भाव असतो 
त्याचे निराकरण ते दोन मार्गानी करू पहात 
होते असे दिसते : 

(१) धर्माच्या स्वरूपाविषयीचे एक नवीन 
मत, त्याच्या स्वरूपाविषयीची एकु नवीन समज: 
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श्री 


र ९ 
धासमक भद 


ते रूढ करू पहातात, ही समज अक्ली कौ 
आत्मलक्षी, वहिप्कारी वृत्ती धर्माला विघातक 


आहे. धर्माच्या स्वख्पासंवंधीची हो समज जर 
आपण स्वीकारली तर आपल्या स्वतःच्या धर्मात 
ज्या वाईट गोष्टी आहेत त्यांचा अव्हेर करणे 
आपल्याला भाग पडते आणि इतर धर्मात ज्या 
चांगल्या गोष्टी आहेत त्यांचा स्वीकार करावा 
लागतो. पण धर्माच्या स्वरूपासंवंधी ही कल्पना 
जर आपण स्वीकारली तर “ आपला स्वतःचा 
विवक्षित धर्मं ”“ हो संकल्पनाच नष्ट होणार 
नाहो काय ? काय वाटेल ते झाले तरी आपला 
धर्म आपण सोडता कामा नये अशी आपली 
धर्माविषयीची कल्पना असते की नाही ? पण 
आपल्या धर्माची कल्पना जर गांधीजी सांगतात 
तितकी आपण लवचीक केली तर आपण काय 
सोडले आहे आणि कश्याला घट्ट धरून आहो 
हे आपल्याला काय' कळणार? 


२. ह्या प्रश्‍नाश्ली धर्माला अनुसरून केलेली 
कृती, धर्माप्रमाणे जगणे आणि आपल्या श्रद्धेचे 
गव्दात विवरण करणे ह्यांच्यात केळेला भेद 
आणि ह्या गोष्टींना दिलेळे तौलनिक महत्त्व 
यांचा संवंध पोचतो. घार्मिक जीवनात कृतीला 
महत्त्व आहे, वचनांना नाही अश्ली त्यांची शिकवण 
आहे; हो गोष्ट जर आपण स्वीकारली तर 
धर्माविषयीची जी नवीन समज रूढ करण्याचा 
गांधीजींनी प्रयत्त केला ती मान्य करण्यात 
आपल्याला अडचण भासू नये. अर्थात्‌ धर्मा- 
विषयींच्या ह्या कल्पनेमागे. एक गृहीतक्रत्य आहे 
ते हे की चांगळे काय आहे आणि वाईट काय 
आहे ह्याविपयीचे आपले निर्णय सर्वमान्य होतील. 

धार्मिक मतभेदांपलीकडे जाण्याचा हा मार्ग जरी 
आयण स्वीकारला तरी सर्वच भेदांचे निराकरण 
ह्याने होऊ शकेल असे दिसत नाही. वेगवेगळ्या 
धर्मांमधळे जे सैद्धांतिक भेद आहेत, (ईव्वर, 
जीवात्मा यांचे स्वरूप, त्यांच्यातील संवंध ह्या- 
विषयींचे मतभेद) ते तसेच रहातील असे दिसते 

(आ) वेगवेगळ्या घर्मांली स्वीकारलेल्या पर- 
स्परविरोधी सिद्धांतांचा उलगडा : 


न, भा. २ 


: गांधीजींचे विचार आणि कार्यपद्धती 


ह्या प्रश्‍नाकडे गांधीजी वेगवेगळ्या दृष्टि- 
कोणांतून पहातात : 

ह्या प्रकारचे भेद मिटविण्याचा एक मार्ग 
म्हणजे एखाद्या धर्माच्या मतप्रणालीचा सर्वात 
वाईट, सर्वात प्रतिकूल असा अर्थे लावण्याऐवजी 
तिचा सर्वात चांगला, शक्‍य तितका अनुकूल 
असा अर्थ लावणे. उदा. त्यांच्या म्हणण्याप्रमाणे, 
एका मसलमान पत्रलेखकाने म्हटले आहे त्यां- 
प्रमाण, हिंदू धर्म वकर्‍यांना माणसांना श्रेष्ठ 
समजतो किवा माणसांमध्ये श्रेष्ठ आणि कनिष्ठ 
असे भेद मानतो असे समजण्याचे कारण नाही ; 


असे समजणे म्हणजे हिंदू धर्माचे विकृत चित्र 


रंगविण्यासारखे आहे. एखाद्या धर्माचे जे दृष्ट 
हीन विशेष आहेत त्यांना मध्यवर्ती कल्पून त्या 
अनुरोधाने सवंध धर्माचा अर्थ लावण्याऐवजी 
त्या धर्माचे जे सर्वोत्तम विशेष आहेत त्यांना 
मध्यवर्ती कल्पून त्या अनुरोधाने त्या धर्माचा 
अर्थ लावण्याची पद्धत आपण स्वीकारली पाहिजे. 
आपण जर असे केले तर सव थोर धर्मांचा 
उगम एकच आहे आणि त्यांची मूलभूत तत्त्वे 
समान आहेत असे आपल्याला आढळून येईल. 

गांधीजींचा हा अत्यंत हितकारक उपदेश 
आपण व्यवहारात अनेकदा विसरतो 

दुसरा मार्ग असा- एखाद्या धर्माने स्वीकारलेल्या 
मताच्या अर्थाविषयींचा गेरसमज दूर करून 
त्याचे योग्य आकलन करणे. उदा. वृद्धाचा 
ईदवरावर विद्वांस नव्हता असे मानणे हा 
गरसमज आहे. “ माझे विनम्र मत असे आहे की 
(ईद्वर अस्तित्वात नाही) हे मत बुद्धाच्या 
शिकवणीच्या गाभ्याणशीचे विरोधी आहे. मला 
विनम्प्रपणे असे वाटते की बुद्धाच्या काळी ज्या 
अनेक हीन. गोष्टींना परमेश्वर म्हणून मानण्यात 
येत होते त्यांचा त्याने अव्हेर केला. आणि हे 
त्याने योग्य तेच केळे- यामुळे हा गोंधळ 
निर्माण झाला आहे. ” त्याचप्रमाणे ' निर्वाण 
म्हणजे अस्तित्वाचा संपूण अंत ह्या मताचाही 
गांधीजी वेगळा अर्थ लावतात. 

भाष्य : तेव्हा धार्मिक श्रद्धेशी सुसंगत अशी, 
धार्मिक श्रद्धेवर आधारलेली जगण्याची जी रीत' 


अनुक्रमणिका | 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


आहे तिच्या आधारावर वेगवेगळया धर्माच्या 
सिद्धांतात जे भेद असतात त्यांच्या पलीकडे 
जाण्याचा गांधीजींचा प्रयत्त आहे असे परत 
आपल्याला आढळते. 

पण ह्या सैद्धांतिक भेदांचे निराकरण झाले, 
आपण खरोखरच त्यांच्या पलीकडे गेलो असे 
होते का? धामिक वितुष्ट टाळण्याचे व्यावहारिक 
उदिष्ट साधण्यासाठी' हे सैद्धांतिक भेद आपण 
वाजूला सारत आहो अश्लीच वस्तुस्थिती नाही 
का? धार्मिक श्रद्धेने आपण स्वीकारलेले नेमके 
सिद्धांत आणि आपली जगण्याची रीत ह्यांच्यात 
अतिशय जिव्हाळ्याचे नाते असले पाहिजे की 
नाही ? ह्या प्रच्नांच्या संवंधात एक तत्त्व मी 
केवळ नमूद करतो - त्याचे समर्थन मी येथे 
'करीत नाही - आणि ते म्हणजे सैद्धांतिक भेद 
जर खरेखुरे भेद असायचे असतीळ आणि आपल्या 
श्रद्धेची शब्दात मांडणी करताना निर्माण झालेले 
.केवळ शाव्दिक भेद नसतील तर ते धामिक 
जीवनातही प्रतिविवित झाळे पाहिंजेत, म्हणजे 
भिन्न. भिन्न सिद्धांतांवर धार्मिक जीवनातही भेद 
असले पाहिजेत. हे म्हणणे जर टिकण्यासारखे 
'असेळ तर सेंद्रांतिक भेंदांपळीकडे जाण्याचा 
गांधीजींचा मार्ग काहो व्यावहारिक उद्दिष्टे 
साध्य करण्यापुरता उपयोगी आहे असे नसून 
तर्काच्या कसोटीवरही' तो टिकण्यासारखा आहे 
असे म्हणावे लागेल. 

(इ) सर्वधसंसमानता : 
सेद्कांतिक भेदांपलीकडे जाण्याचा गांधीजींचा 
मार्गे जर योग्य असेल तर * सर्व धर्म समान 
आहेत ' हा गांधीजींचा सिद्धांत आहे असे म्हणता 
येईल. (गांधीजींच्या कोणत्याही मताला सिद्धांत 
म्हणता यईल कौ नाहो हा वेगळा प्रशन आहे. ) 
एके ठिकाणी हा सिद्धांत त्यांनी असा 
आहे: “.हे सर्वे धर्म सत्य आहेत आणि इईद्वरी 
स्फर्तीत त्यांचा उगम आहे हे आपण ओळखले 
पाहि 9 पण अपूण अक्का माणसांकडन हाताळले 
गेल्यामळे आणि अपूण माणसांचे हाताळणे सदोप 
असण अटळ आहे - त्या सर्वाचीच हानी ज्नार्ल 


1 जाली' 
आहे. ' 
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भाष्य :- येथे महत्त्वाचा मुद्या हा आहे की 
गांधीजींचे हे तत्त्व सर्वे धर्म सत्य आहेत एवढेच 
सांगत नाही ; तर सर्व धर्म असत्य आहेत हेही 
सांगते. धर्माच्या स्वरूपाच्या पारंपरिक कल्पनेहून 
गांधीजींची धर्माची समज भिन्न कशी आहे हे 
येथे ठसठशीतपणे दिसते. धर्माचे जे स्वरूप 
मानण्यांत येत होते त्याहून अगदी वेगळी अज्ली 
धर्माची कल्पना ह्या भेदामुळे निर्माण होते. 
(ई) धर्मातर: 
वेगवेगळया धर्मात असलेल्या भेदांच्या स्व- 
रूपाचे आतापर्यंत जे विवेचन आपण केले 
त्यावरून धर्मांतर समर्थनीय ठरू शकत नाही 
ही गोष्ट स्पष्ट होते. एखादा धर्म मलभत 
दृष्टीनेच इतर धर्माहून श्रेष्ठ आहे असे जर 
आपण मानू शकलो तरच धर्मांतर समर्थनीय 
ठरल. पण असे कधीच मानता येत नाही. आणि 
म्हणून धमांतराचे समर्थन करताच येत. नाही 
धमाच्या खर्‍या स्वल्पाचे अज्ञान असल्यामळे 
एखादा माणूस धर्मातर घडवून आण पाहील 
किवा धर्मातर करू पाहील ; किवा धर्माशी 
काहाहा सवध नसलेल्या अवांतर कारणामलठे 
धमातराचे प्रयत्न होत असतील. ठुरवचन मिशनरी 
धर्मातराचे जं प्रयत्न करीत असतात त्यांच्या 
वाबतात हा गोष्ट खरी आ अगदी भरपूर 
खरा आहे असे गांधीजोंचे म्ह णणे आडे 
गांधीजींच्या भूमिकेचे सामान्य टिग्ट 
१. ह्या वेगवेगळ्या प्रश्‍नांचे २ 
गांधीजी धर्माविषयीची एक नर्व 
करू पहातात. भारतातील 
प पणा णल तिलाचा एका 
मांगी ता ने! धर्मासंवंधी जी मते 
म्हणून त्यांनी स्वीकार लॅ पु व्वा % न्हावी 
छा हाता ; धर्मासंवंधीची 
ती एक तकशुद्ध भमिका ठरू शकत नाही १ 
केत नाहो असे 
37 म्हणण हाक्‍्य आहे. म्हणन गांधीजीं 
धर्माविषयी मांडलेली भूमिका तर्काच्या व 
च्या कसोटीवर 


टिकच' 5 
कत नाही असे नाही तिचे ताकिक 


समर्थन करता येणे दक्य आठे ३ म्हणणे आवश्यक 


ववेचन करताना 
वी न समज सर्ढ 
राजकोय आणि 
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धार्मिक भेद : गांधीजींचे विचार आणि कार्यपद्धती 


ठरते. हे समर्थन कसे करता येईल ते पुढील 
परिच्छेदात अधिक स्पष्ट होईल 

२. गांधीजींची मते जर आपण स्वीकारली 
तर ज्या प्रवनामुळे. आपल्या राजकीय आणि 
सामाजिक जीवनात सतत अडचण होत आली 
आहे तो प्रश्‍न आपल्याला सोडेविता येईल. हा 
प्रश्‍ल म्हणजे राजकौय किवा सामाजिक समस्या 
सोडविताना धर्माकडून होणारा हस्तक्षेप. सर्व- 
साधारणपणे असे मानण्यात येते कौ ही अडचण 
जर दूर करायची असेल तर त्याचा मार्ग एकच 
आणि तो म्हणजे ऐंहिकतावादाचा - सेक्यु- 
लरिज्ममचा - स्वोकार करणे. आणि धर्म ही 
केवळ वेय्यकक्‍्तिक वाव आहे असे मानणें. ह्याच्या- 


उलट गांधीजींचा ह्या प्रश्‍नाकडे पहाण्याचा 
दृष्टिकोण पुर्णपणे वेगळा आहे. गांधीजींच्या 


मताप्रमाणे धर्माला जीवनाच्या एका अंगापुरते 
मर्यादित करून ठेवता येत नाही ; जीवनाच्या 
सर्व अंगांना धर्म व्यापून रहातो. तरीसुद्धा जो 
प्रश्‍न सोडविण्याचा एकच मार्ग आहे आणि तो 
म्हणजे ऐहिकतावादाचा स्वीकार असे मानण्यात 
येते तो प्रश्‍न गांधीजी यशस्वीपणे सोडवू दकतात. 
ह्याचे कारण असे की गांधीजोंची धर्माची कल्पना 


धर्माच्या पारंपरिक कल्पनेहन अगदी वेगळी 
आहे. त्यांच्या म्हणण्याप्रमाणे धर्म ही एक 


स्थिर, तर्कापलीकडे असलेल्या आडमुठ्या श्रद्धेवर 
आधारलेली वस्तु नाही; धमं गतिशील, वुद्धि 
निष्ठ, प्रगतिशीळ असला पाहिजे. युगमानाप्रमाणे 
धर्माची वाढ होत राहिली पाहिजे. गांधीजींना 
अभिप्रेत असलेली ही धर्माची कल्पना आपण 
स्वीकारली तर जीवनाच्या राजकोय आणि 
सामाजिक अंगांपासून धर्माची फारकत करण्याचे 
कारण उरणार नाही. फक्त धर्माचा एखाद्या 
विवक्षित राजकीय आणि सामाजिक व्यवस्थेशी 
अभेद्य संबंध आहे. असे जर आपण मानत 
अस तर ती कल्पना सोडून दिली पाहिजे 
राजकीय आणि सामाजिक व्यवस्थेक्षी धर्माचा 
काहीच संवंध नाही असे मानण्याचे कारण नाही. 
पण ही भूमिका जर आपण स्वीकारली तर 
त्याचा अर्थ धर्माचो विवक्षित राजकोय आणि 


सामाजिक समस्यांपासून आपण फारकत करीत 
आहो असा होत नाही कांय ? असा होत नाही 

कारण धर्माचा राजकीय आणि सामाजिक व्यव- 
स्थेशी असलेला संवंध कितीही लवचिक आहे असे 
आपण मानले तरीही ह्या क्षेत्रात धर्माला 
महत्त्वाचे कार्य असते. काही विवक्षित नैतिक 
आणि सामाजिक दंडक पाळले पाहिजेत असा 
धर्माचा आग्रह नसला तरी माणसाने नैतिक 
शोध घेण्याची आपली वृत्ती सतत जागृत ठेवली 


पाहिजे ही धर्माची मागणी उरतेच. गांधीजींना 
अभिप्रेत असलेले धर्माचे ह्या सतत चालणार्‍या 


नेतिक शोधाश्ी असलेले अभेद्य साहचर्य लक्षात 
घेतळे तर “ धर्माचा राजकीय आणि सामाजिक 
समस्यांशी संवंध काय? ह्या प्रश्‍नाचे त्यांनी 
दिलेले उत्तर ऐहिकतावाद ह्या प्रदनाचे जे उत्तर 
देतो त्याहून स्वरूपतः भिन्न आहे हे ध्यानात 
येईल. आणि ऐहिकतावादाकडून मिळणाऱ्या 
उत्तरात जी एक तार्किक अड्चण आहे तौ 
गांधीजी टाळू शकतात हेही उघड होईल. धेमं 
ही जर केवळ एक वैयक्तिक वाव आहे तर मग 
तिचे नेमके कार्यक्षेत्र कोणते ? धर्माचे वेग्यक्तिक 
जीवनातले नेमके कार्य काय ? मानवी व्यक्‍ती 
आणि तिचा निर्माता ह्या दोघात असा कोणता 
संवंध असू शकेल की ज्याचा प्रभाव जीवनाच्या 
सर्वे अंगांवर पडत नाही ? 

३. गांधीजींनी हा प्रश्‍न सोडविण्याचा जो 
मार्ग स्वीकारला तो त्यांनी गंभीर विचाराने 
निचित केला होता आणि तो त्यांना महत्त्वाचा 
वाटत होता. परंठु कोणत्याही संघटनेने किवा 
व्यक्तींच्या गटाने त्याची गंभीरपणे दखल घेतली 

हे असे आढळत नाही. असे कां 


(१) हा मार्ग स्वीकारण्यात कित्येक अडचणी 
आहेत हे उघड आहे. कित्येक खर्‍या आहेत, 
कित्येक काल्पनिक आहेत. एक खरी अडचण 
हो की चांगळे काय आणि वाईट काय ह्याचे 
सर्वमान्य निकप निल्चित करणे कठीण आहे 
ह्याच्या उलट गांधीजींची धर्माविषयीची कल्पना 
स्वीकारली' तर त्यांनी आदर्श समाजाची जीं 
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नवभारत 


कल्पना स्वीकारली होती तीही मान्य करावी अज्ञानाची सववही त्यांना नाही. कोणा स्वामींची, 
लागेळ असे समजणे हो एक काल्पनिक अडचण गुरूंची कास धरून ते असतात ; पण गुरूच्या 
आहे. गांधीजींनी स्वीकारलेले सामाजिक आदर्श ठिकाणी त्यांची जी श्रद्धा असते तिचा त्या 
अमान्य करून सुद्धा धर्म जीवनाच्या सर्व अंगांना गुरूच्या. जीवनपद्धतीक्षी काहीच संवंध . नसतो. 
व्यापणारी गोष्ट आहे हे त्यांचे मत स्वीकारता ह्या श्रद्धेचा सर्वात उदार अर्थ लावायचा तर 
येईल. असे. म्हणता येईल की एका भावड्या गूढ्वादी 
(२) वुद्धिवाद्यांनी गंभीरपणे दखल घेतली जीवनपद्धतीने ते मोहित झालेले असतात ; 
नाही कारण हे मत स्वीकारले तर अंधश्रद्धाळू आणि सर्वात अनुदार अथं असा को अध्यात्माचे 
विचारांचा, ताकिक युक्‍्तिवादांचा ज्यांच्यावर सोंग घेतलेल्या भोंदूगिरीच्या आहारी ते गेलेले 
काहीच परिणाम घडू शकणार नाही म्हणून, असतात. 
ज्या लोकांना त्यांनी निकालात काढले आहे. (३) धमंगुहूंनी ह्या मताची गंभीरपणे दखळ 
त्यांच्याशी त्यांना संवाद साधावा लागेल. किवा घेतली नाही ह्याचे कारण असे की आज त्यांच्या- 
ह्या मताची ते गंभीरपणे दखल घेऊ शकले पेकी अनेकांचे जे स्थान आहे त्याचे स्वरूप 
नाहीत. कारण धर्मभोळ्या, अज्ञानी लोकांप्रमाणेचे कोणतीही जवावदारी नसठेली' सत्ता असे आहे ; 
तेसुद्धा अंधश्रद्धेपासून मुक्‍त नाहीत - शिवाय आणि ते त्यांना गमवायचे नाही. 


९ आज्ञपाठदाळासण्डळ-ग्रन्थ भ्रकादान 

क ("9 ७ ह" 

वोदेक संस्कृती [चा [वेकास 
| ढखक- तकेताथे लक्ष्मणशास्रा जाहा, 

. बेदिक संस्कृतीचे विकसित रूप म्हणजेच आजची भ 
संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या स्व 

केलें आहे. वेदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास अ 
अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हें पुस्तक आहे. 


किंमत ६ रु, 


प्रकाशक : 
9 
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रतीय संस्कृति होय. भारतीय 
रूपाचें बणेन या पुस्तकांत प्राधान्याने 
त्यंत उपयोगी आणि मराठी भाषेंतील 


व्यवस्थापक, प्राज्ञपाठशाळामंडळ 
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कृत्रिम अलिंगी प्रजोत्पादन 

नर आणि मादी यांच्या लेंगिक संयोगाशिवाय 
होणारे- म्हणजे अलिंगी- प्रजोत्पादन खालच्या 
वर्गातील काही जातीपुरतेच मर्यादित असल्याचे 
आढळून येते. उच्च वर्गातील प्राणी लेंगिक प्रजो- 
त्पादनावर पूर्णपणे अवलंबून असल्याचे आढळून 
येतात. लेंगिक प्रजोत्पादनापासून होणार्‍या फायद्या- 
मुळे उच्च वर्गातील प्राण्यानी लंगिक प्रजोत्पादन 
इतके पुर्णपणे आत्मसात केले आहे को लेंगिक 
संयोगाशिवाय त्याना हल्ली प्रजोत्पादनच करता 
येत नाही. अक्यारीतीने उच्च वर्गात लेंगिक प्रजो- 
त्यादनाने अलिंगी प्रजोत्पादनाची जागा पूर्णपणे 
पटकावली असली व लेंगिक प्रजोत्पादन ही अधिक 
गुंतागुंतीची प्रक्रिया उत्क्रांतीमधील एक पुढचे पाऊल 
असले तरी अलिगी प्रजोत्पादन उच्च वर्गात पूर्णपणे 
नाहीसे झाळे आहे असे मात्र नाही. त्याचे अस्तित्व 
अपवादात्मक परिस्थितीत आपल्याला कधी कधी 
दृष्टीस पडते. ही अपवादात्मक परिस्थिति म्हणजे 
माणसाने मुद्दाम निर्माण केलेली कृत्रिम परिस्थिति 
होय. कृत्रिमपणे उच्च वर्गातील प्राण्यात सुद्धा 
अलिंगी प्रजोत्पादन घडवून आणता येते. उदा. वेड- 
कांची स्त्रीबीजे (अफलित अंडी) काचेच्या सूक्ष्म 
टाचणीने टोचली तर त्यापासून पूर्ण वेड्क तयार 
होतात. पृंबीजाशी संयोग न पावता होणाऱ्या स्त्री- 
वीजांच्या या वाढीला टाचणीचे टोचणे हे उत्तेजक 
निमित्त ठरते. अश्शारीतीने निर्माण झालेले बेडूक 
सर्व नर असतात. अमेरिकेत ग्रेगरी पिकस या 
शास्त्रज्ञाने सक्षांच्या शरीरातील स्त्रीबीजे बाहेर 
काढून योग्य तपमानात त्यांची जोपासना केली व 
नंतर परत नुकतेच वयात आलेल्या मादीच्या 
गर्भाशयात ती घातली; तेव्हा त्यापेकी काही 
स्त्रीवीजांची पूर्ण सात वाढ झाल्याचे आढळून 
आले. मात्र त्या सवे माद्या होत्या. (त्यांचे लिंग 
रंगसत्रावरून ठरते. ) ससा हा सस्तन प्राणी 
असल्यामळे मानवातही ही गोष्ट तत्वतः शक्‍य आहे 
रकत नाही. म्हणजे नराशिवाय 
प्रजोत्पादन उच्च वर्गातील 
१ दॉक्य आहे, अलिगी प्रजोत्पा- 


असे म्हणावयास ह्र्क 
होणारे (अल्गी) 
प्राण्यातसुद्धा तत्व 


श्री. अट्टयानंद गळतगे 


ह... (र र 
[लगमढद आण उत्क्रात -३ 
दन ( ]0१716108018818 ) हे उत्क्रांतीच्या 
प्रक्रियेत निर्माण ज्ञालेल्या लेंगिक प्रजोत्पादनाच्या 
गुंतागुंतीच्या प्रक्रियेखालळी दडले असल्याचे किवा 
त्याचे अस्तित्व लंगिक उत्क्रांतीमुळे दडपले गेल्याचे 
यावरून स्पष्ट आहे. अश्या रीतीने अलिंगी प्रजोत्पा- 
दन म्हणजे नराशिवाय होणारे मादीचे प्रजोत्पादन 
उच्च वर्गातील प्राण्यातसुद्धा तत्त्वतः शक्‍य असल्या- 
मुळे किवा सुप्तावस्थेत असल्यामुळे ते जीवाचे 
व्यवच्छेदक लक्षण मानावयास हरकत नाही हो गोप्ट 
नर जीवश्ञास्त्रीय दृष्ट्या उपरे ( 3860010979 ) 
असल्याचे व मादी जीवशास्त्रीय दृष्ट्या मूलभ्‌त 
असल्याचे सिद्ध करते. लेंगिक प्रजोत्पादन हे उत्त्रां-्‌ 
तीमधील दुय्यम अवस्था आहे. अर्थात्‌ ज्या नरामुळे 
हे लेंगिक प्रजोत्पादन शक्‍य झाले आहे ते नरही 
उत्क्रांतीमधील दुय्यम घटक ठरतात. नराण्षिवाय 
प्रजोत्पादन तक्ये आणि शक्‍य आहे. माद्याशिवाय 
मात्र प्रजोत्पादन अतक्यं आणि अशक्य आहे. म्हणून 
माद्यांचे अस्तित्व नराशिवायसुद्धा समर्थनीय आहे, 
नरांचे अस्तित्व मात्र माद्याशिवाय समर्थनीय 
नाही. नर हे स्वतःचे अस्तित्व प्रस्थापित करण्या- 
साठी मादीवर अवलंबून असतात. माद्यांच्या 
अभावी त्यांचे जीवन अर्थहीन ठरते. माद्यांचे मात्र 
तसे नाही. त्या स्वयंभू आणि स्वयंसिद्ध आहेत. 
मानवाच्या वावतीत हा जीवोत्क्रांतीमधीलळ मृल- 
गामी ( ए10811011:8118, ) दृष्टिकोन 
स्वीकारला तर असे म्हणणे भाग आहे को पुरु- 
पांचे जीवन स्त्रीखेरीज अर्थहीन आणि असमर्थ- 
नीय आहे. त्याचे समर्थनच करावयाचे ज्ञाल्यास 
जीवशास्त्राखरीज अन्य आधार शोधला पाहिजे व 
हा मूलगामी दृष्टिकोन सोडून अन्य दृष्टिकोन 
स्वीकारला पाहिजे 
नरांचे ' जीवनध्येय ? - मादीशी संयोग पावणे 
अलिंगी प्रजोत्पादनाची शक्‍यता उच्च वर्गीय 
प्राण्यामध्येसुद्धा दिसून येत असल्यामुळे या प्राण्यात 
हल्ली आढळून येणारी लेंगिक प्रजोत्पादनाची 
पद्धत पुर्णपणे नाहीशी करून परत त्यांच्या मध्ये 
आलिंगी प्रजोत्पादन रूढ करणे शक्‍य आहे काय 
असा एक मनोरंजक प्रश्‍न येथे उद्‌भवतो. ही एक 


१३ 


अनुक्रमणिका 


| 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


व ... 
&_/. 8 
व्यव, 


/ नवभारत ण 
क है ७५ 7) जे 


न्श्टीछ अमृतमहोत्सवी न >२० 


र व ४ 
"री, सेत. 


क के 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामडळ. वाई 


नवभारत 


फार दूरची किवा तात्विक शक्‍यता असली तरी 
तिचा अवलंव करणे उत्क्रांतीच्या दृष्टीने हिताचे 
नाही. (पण ही दक्‍यता| पुरुपाना विचार करावयास 
लावणारी आहे खास ! पुरुषहीन जग किवा 
स्त्रियांच्या इच्छेनुसार अलिंगी पद्धतीने होणारी 
पुरुषांची निमिति या कल्पनाच भयंकर आहेत ! ) 
कारण जीवांची उत्क्रांति लेंगिक प्रजोत्पादनामुळे 
दाक्य ज्ञाली आहे. या प्रजोत्पादनाच्या पद्धतीच्या 
अभावी उत्क्रांतीच्या गतीला खीळ वसेल. किवहु 

हळुहळु त्यांची अपक्रांतीही होईल. अलिगी पद्धतीचे 
प्रजोत्पादन मर्यादित किवा ठराविक परिसरात 
जगणाऱ्या खालच्या वर्गातील प्राण्यात व वन- 
स्पतीतच शक्‍य आहे. या प्राणिवर्गात नरांची 
अवस्था मात्र लक्षणीय आहे. माद्या अलिगी 
पद्धतीने प्रजोत्पादन करीत असल्यामुळे नरांची 
त्याना गरजच नसते. पण प्रतिकूल परिसराला 
यशस्वीरीत्या तोंड देण्यासाठी अधूनमधून ळेंगिक 
प्रजोत्पादनाची कास त्यापैकी कित्येक धरतात. 
अक्षावेळी माद्या नरांची निर्मिती करतात.' हे नर 
लैंगिक प्रजोत्पादन घडवून आणण्यासाठी निर्माण 
झालेले असल्यामुळे मादीशी लेंगिक संयोग साध- 
ण्यात त्यांचे ' जीवितसाफल्य ' असते असे म्हणता 
येईल. हा लेंगिक संयोग साधल्यानंतर त्यांचे 
काहीच काम नसते. म्हणूनच को काय अनेक 
जातीत मादीशी संयोग साधल्यानंतर नर मरतात 
किवा अगदींच अल्पकाळ जगतात. खालच्या वर्गा- 
तील बहुसंख्य प्राण्यात नरांची संख्या सामान्यतः 
माद्यांच्या मानाने वरीच मोठी असते. त्यामुळे 
बहुसंख्य नर प्रत्यक्षात मादीशी लेंगिक संयोग सा धू 
दाकत नाहीत; व म्हणून प्रत्यक्षात बहुसंख्य नर 
अनवद्यकच असतात. एक नर अनेक माद्याणी 
लेंगिक संयोग साध शकत असल्यामुळे वहुसंख्य 
नरांचे जीवन अनवश्यक व अर्थहीन तर ठरतेच; पण 
अन्नाच्या दृष्टीने पाहता भारकारकही ठरते. मध- 
माश्या मंग्या यासारख्या काही सामाजिक जीवन 
जगणाऱ्या कोंटकामध्ये एकच नर राणी मंगीक्ली 
वा माजीश्ी लेगिक संयोग साधतो. व तिच्याक्षी 
होणाऱ्या या. एकमेव संयोगापासून सवे समाज 


। नवभारत ' जानेवारी १९७० 


' पावणाऱ्या स्त्रीवीजापासन- 


१ नरांच्या निर्मितीच्या जननक्षास्त्रीय यंत्रणेचे विवरण मागच्य 
> 


निर्माण होतो. हा नर संयोग पावल्यानंतर मरून 
जातो. वाकीचे सर्वे नर ( तशा 05 ) हे त्यांच्या 
समाजावरील बांडगुळे व म्हणून त्या समाजाला 
भारकारक ठरतात. याच कारणासाठी अन्नाचा 
तुटवडा असताना या नराना वाहेर हाकलण्यात 
यते. पांढर्‍या मुंग्या अगोदरच दक्षता घेतात. त्या 
एकाच नराला वाढू देतात वाकोच्यांचे जन्मण्या- 
पूर्वीच खच्चीकरण होते, या एकमेव नराचे काम 
म्हणजे एकमेव प्रजोत्पादनक्षम मादीशी-- राणी 
मुंगीश्ी- लॅंगिक संयोग साधणे होय, ही प्रजोत्पा- 
दनक्षम राणी आपल्या जननपेश्ीजवळ नराचे वीर्य 
साठवून ठवते. व ' स्वेच्छेने त्याचा उपयोग करून 
अ्रजात्पादन करते. ( वीर्यातील पृंवीजाशी संयोग 
पावणार्‍या स्त्रीवीजापासून माद्या व संयोग न 
म्हणजे आलिगी पद्ध 
तीन- नर निर्माण होतात ) एका लैंगिक 


सयागात साठवलेले हे वीर्य मादीला अनेक वषे 


प्रजोत्पादनासार्ट 

ठी पुरते असे दिसून येते, उदा 
सर जान लवाॉँक्‌ यांच्या राणी मुंगीने नराशी 
झालेल्या पहिल्या संयोगानंतर १२ वर्षानी अंडी 
घातली आणि त्यापासून प्रजा निर्माण झाली 
यावरून प्रजोत्पादनामध्ये खालच्या कोटकवर्गात 
तरीं नराचे कार्यक्षेत्र फारच मर्यादित आहे हे 
प्टा त 
हक ते. आणि म्हणन सयोगानंतर त्याला 
गळ मृत्य यावा टे स्वाभाविक आरे मधमाशा 
मध्ये नर र व 
ग न णीझी हवेत उडतेवेळीच संयोग पावतो 
1 एण होताच मरणोन्मख होऊन जमिनीवर 

पडतो. प्रेडंग मॅटीस या 

जातीच्या कौटका 
लंगिक सयागानतर नराचा क व 
हे जण व्यवहारी होड 
वो ओळखून व्य । माद्या नराला जागच्या 
खाऊन टाकतात प्रजोत्पादनासारख्या 
शरीर पिळवटन टाकणाऱ्या कार्यासाठी ह 
विशेष गरज असल्याने माद्या यावे मक 
नराना खात असाव्यात ( पण 0) 
1 प्र 

वीय अर्पण करायला नर उत्सक नन 
ल तरी शरीर 


अपण करायला मात्र ते तयार 
कज नसतात असे 


काह हीच ॥ट) 


खांकात आळे आडे 


र्ट 
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लिंगभेद आणि उत्क्रांति - ३ 


क्षुद्र आणि वांडगुळी नर 
माद्यांचे कार्ये केवळ प्रजोत्पादन करणे हे 
असल्याने व त्यासाठी वराच अन्नसंचय करणे 
आवद्यक असल्याने त्या आकाराने सामान्यपणे 
मोठ्या बनल्या असल्याच्या आढळून येतात. तरांचे 
कार्य मादीशी संयोग पावून त्यांच्या अंड्यांचे 
फलन (10711117811011) घडवून आणणे एवढेच 
असल्याने व ते कसेही साधावयाचा निसर्गाचा 
हेश असल्याने नर सामान्यतः माद्यापेक्षा आकार- 
मानाने वरेच लहान वनले आहेत. संयरोगासाठी 
चपळता व चपळतेसाठी हलके शरीर व लहान 
आकारमान पथ्यावर पडत असल्याचाच हा परिणाम 
होय. कोळी, टोळ, मधमाज्या इ. कोटक- 
वर्गात हा फरक जाणवतोच, पण कवचधारी 
(७1'ए७800811) व परोपजीवी (10817१8195) 
प्राण्यात हा आकारमानातील फरक फारच नजरेत 
भरतो. सर्वसामान्यतः भूजलचर (8111011018) 
प्राणिवर्गापयंत हा आकारमानातील फरक आढ- 
ळन येतो. पाली, सरडे, मत्स्य, सर्पे या वरच्या 
वर्गातील प्राण्यातसुद्धा नर माद्यापेक्षा तुलनेने 
लहान आढळून येतात. फ्रॉंगफिश नावाच्या माशा- 
मध्ये नर इतके लहान असतात को ते फ्रॉंगफिश या 
जातीत मोडतात हे मुद्दाम सांगावे लागते. मादीच्या 
शरीराचा चावा घेऊन अनेक नर तिला कायमचेच 
चिकटलेले व म्हणून तिच्या , रक्‍तावर - बांडगुळाचे 
जिणे-जगत असलेले आढळून येतात. अशा रीतीने 
मादीच्या शरीरावर वांडगुळी जीवन जगणारे 
तर जातीतही आढळून येतात. या. वांड 


गळी जीवनामुळे काही प्राणिवर्गात ते आकार- 
मानाने इतके लहान वनले आहेत की साध्या 


डोळ्यानाही दिसायला ते मुष्कील असतात. कोंड 
कँथस या प्राण्यात मादीची अंडी सुफलित करण्या- 
साठी तर मादीच्या अंडादयाजवळच मादीच्या 
शरीरातीळ अन्नद्रव्यावर जगत असतात. त्याना 
स्वतंत्र अस्तित्वच नाही. हीच गोष्ट वोनेलिया 
( 13०0101118) या प्राण्यातील नराची. या सागरी 
प्राण्यात कोंड्रॅकॅथसप्रमाणेच नर मादीच्या शरोरात 
बांडगळासारखा जगत असून तो आकारमानाने 
मादीच्या वळ इतका लहान असता एकं 

खालच्या वर्गात व क्वचित्‌ वरच्या वर्गातील काही 


जातीत नरांची निर्मिति केवळ मादीशी लेंगिक 
संयोग साधण्यासाठीच ज्ञाली असून तो संयोग 
कसाही साधण्याचा निसर्गाचा ' उद्देश ' असतो असे 
म्हणावयास हरकत नाही. पण यासाठी एकच नर 
पुरेसा असल्यामुळे वाकीच्या सर्वाचे अस्तित्व 
अनवद्यक व अन्नाच्या दृष्टीने भारकारक ठरते, 
मधमाज्ासारख्या सामाजिक कोटकात हे नर 
आपल्या समाजाला उपद्रवकारकही ठरतात. उच्च 
वर्गातील प्राण्यातसुद्धा प्रजोत्पादनाच्या दृष्टीने 
पाहिले तर नर हे भारकारक व व्यर्थच (ए०४५७- 
2७ ) ठरतात. उंदीर व घूस यांची उदाहरणे 
डोळ्यासमोर आणल्यास त्यांचा प्रजातंतू ( लंगिक 
पद्धतीने ) अतूट राखण्यासाठी मानवाला किती 
जवर किमत द्यावी लागते याची कल्पना येते. 
येथे असा प्रश्‍न निर्माण होतो को लेंगिक संयो- 
गासाठी एकच नर पुरेसा असताना इतक्या मोठ्या 
प्रमाणावर त्यांची निर्मिती का होते ? सामान्यतः 
नर व मादी यांची संख्या सारखीच ठेवण्यामध्ये 
निसर्गाचा * हेतु ? प्रत्येक मादीला एक नर मिळावा 
हा असावा असे वाटते. पण लिंगनिर्णयाच्या जनन- 
यंत्रणेतील तांत्रिक वैशिष्ट्यामुळे ( ४ किवा 
४0 ) रंगसूत्रानी लिंग ठरविण्याच्या पद्धतीमुळे ) 
नर व माद्यांची संख्या समान राखली जाते. ज्या 
प्राणिवर्गामध्ये अधूनमधून अलिगी पद्धतीने प्रजो- 
त्पादन होते त्यांच्यात नरांची संख्या अनिठ्चित 
स्वरूपात वाढते वा घटते. पण जेथे अक्ली पद्धत 
नाही व केवळ लेंगिक पद्धतीनेच प्रजोत्पादन होते 
तेथेसुद्धा नरांची संख्या सर्वसामान्यपणे माच्यापेक्षा 
जास्त असल्याचे आढळून येते. नर अधिक प्रमा- 
णात निर्माण करण्यामध्ये निसर्गाचा 'उद्देश' लैंगिक 
प्रजोत्पादन हमखास घडवून आणणे हा आहे. लेंगिक 
संयोगाच्या वेळी प्रत्यक्षात एकच पुंबीज स्त्रीबीजाशी 
संयोग पावत असले तरी प्रत्येक वीर्यस्खलनामध्ये 
कोट्यवधि पृंबीज आढळून येतात. या कोट्यवधि 
पुंबीजांची निमिति ज्या 'उद्देशा'ने होते त्याच उहे- 
शाने नरांचे संख्याधिक्यही निर्माण होते. कोणता तरी 
एक नर प्रजोत्पादनासाठी उपयोगी पडत असल्यामळे 
वाकीचे नर नप्ट झाल्यास प्रजोत्पादनाच्या दृष्टीने 
काहीच नुकसान होणार नसते. एकंदरीत नर खर्च 
करण्याजोगे (65]0011011)10) असतात असे म्हणा- 
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वयास हरकत नाही. याउलट निसर्गाला मादीला 
जपावे लागते. प्रजोत्पादनाच्या दृष्टीने पाहिले तर- 
निदान खालच्या वर्गात तरी- नर छुद्र तरी असतात 
किंवा खर्च करण्याजोगे असतात असे म्हणावयास 
हरकत नाहो. 
लटिंगभेदांचा उगम 
लिंगभेद मुळात कसा निर्माण झाला हे पाहणे 
मोठे उद्बोधक आहे. लिंगभेद हे जीवाचे व्यवच्छेदक 
असल्याचे आढळून येत नाही. कारण 
प्राथमिक स्वरूपातील एकतपेशी जीवामध्ये लिंगभेद 
आढळून येत नाही. वॅक्टेरिया व शेवलांच्या काही 
जातीत ( उदा. (.४%॥0०]11४0०9०७ ) लिंगभेद 
आढळून येत नाही. या पेक्षी क्वचितूच परस्पराशीं 
संयोग पावतात. उलट ज्या शैवलांच्या पेशी अधून 
मधून परस्पराक्षी संपोग पावत असल्याच्या ]ञआाढळून 
येतात त्या इतक्या सारख्या दिसतात की त्यांच्यात 
पृल्लिंगी पेशी कोणती व स्त्रीलिंगी पेक्षी कोणती 
हे ओळखणे अशक्य असते. तथापि त्यांच्यातील 
काही पेशी परस्पराशी पूर्णपणे संयोग पावतात, 
तर काही अंशतः संयोग पावतात. काही तर 
मुळीच संयोग पावंत नाहीत. यावरून त्यांच्यात 
रासायनिक लिंगभेद असला पाहिजे असे म्हणावे 
लागते, ज्या पेशी पूर्णपणे संयोग पावतात त्या 
विरुद्धलिंगी, ज्या मुळीच संयोग पावत नाहीत त्या 
समानलिंगी व ज्या अंशतः संयोग पावतात त्या 
सध्य-अंशलिंगी. असे म्हणता येईल. अक्षाप्रकारे 
९181] 7001101188 या एकपेश्ी शेवला (9]280) 
मध्ये --व - या चिन्हानी लिंग दर्शविण्यात आले 
असून -- १, --२, -- ३इ्‌व-१,-२, -३, इ. 
नेक लिंगांचे अथवा सापेक्ष लिंगाचे ( 1018010 
8878119) अस्तित्व मान्य करण्यात आले आहे. 
याच्या पुढचे पाऊल म्हणजे काही देवलामध्ये 
संयोग पावणार्‍या दोन्ही पेक्ष सर्व दृष्टींनी सारख्याच 
असल्या तरी त्यापैकी ठराविक पेक्षी संयोगामध्ये 
नेहमी पुढाकार घेतात असे आढळन येते. या 
पुढाकार घेणार्‍या क्रियाशील पेक्षीना पृल्लिगी 
व उदासीन किवा निष्क्रिय पेक्षीना स्त्रीहिंगी 
म्हणण स्पायरोगीरा, झिग्नेमा इ. 
ततुरावलामध्य बाहा चिन्ट ( ल्ग ) नसताना- 


ल्क्ष्ण 


शक्य आहे 


१६ 


सुद्धा वर्तनांतील या फरकावरून तंतूचे लिंग ठरविणे 
शक्‍य आहे. पण सामान्यतः: या वर्तनातील फरकाला 
अनुसरून त्या पेशीमध्ये शारीरिक फेरफार निर्माण 
झाळे असल्याचे सवंत्र आढळून येते. उदा. 
क्रियाशील पेशींना चलनवलनासाठी शेपूट असून 
जलद गतीसाठी त्या आकाराने बर्‍याच लहान 
वनल्या असल्याच्या दिसून येतात. या उलट 
निष्क्रिय किवा उदासीन पेज्ञीमध्ये चलनवळलनाचा 
अभाव असल्यामुळे शेपटीचा अभाव दिसून येतो. 
पण प्रजोत्पादनासाठी भरपूर अन्नाची त्याना गरज 
असल्यामुळे त्या पेश्षी अन्नसंचयामुळे आकारमानाने 
बर्‍याच लठठु वनल्या असल्याच्या दिसून येतात. 
अद्यारीतीने प्राथमिक जीवामध्ये प्रजोत्पादनाच्या 
वावतीत कामाची विभागणी झाली असून लिंग- 
भेदाचा उगम आपल्याला त्यातच सापडतो. म्हणून 
कामाची विभागणी ( त एंडा01. 01 ]80पा' ) 
हे प्राथसिक जीवात लिंगभेद निर्माण होण्याचे 


: कारण आहे असे म्हणता येईल. ज्या पेशी शोधक 


वनल्या आहेत व कार्यक्षम शोधक (अधिक वेगवान) 
होण्यासाठी ज्या आकारमानाने लहान व हलक्या 
वनल्या आहेत त्या पेक्षींनी आपण पुल्लिंगी किवा 
नर म्हणतो; व ज्या पेश्ी अन्नसंचय करून शोध- 
णारांची वाट पाहतात व ज्या अन्नसंचयामळे 
लठ्ठ वनल्या आहेत त्या पेक्षीना आपण स्त्रीलिंगी 
किवा माद्या म्हणतो. एकपेक्षी जीवांमधीळ हाच 
फरक व कामाची होच विभागणी वहूपेशिक 
प्राण्यामध्यसुद्धा आढळते. बहुपेशणिंक प्राण्यामध्ये- 
सुद्धा नर हे अधिक वेगवान व म्हणन आकार- 
मानानं लहान व माद्या मंदगामी व आकारमानाने 
माठ्या आढळून यंतात. हा भेद सामान्यतः अपृष्ट- 
वशा[यामध्य व पृष्टवंशीयामध्ये मासे व सरपटणारे 
माणा यथपयंत तरी आढळून येतो. पक्षी व सस्तन 
प्राण्यामध्ये नर माद्यापेक्षा आकारमानाने मोठे 
आढळून येतात हे खरे आहे. तथापि मुळात ज्या 
तत्त्वावर लिंगभेद निर्माण झाला आहे. ते 
( कामाच्या विभागणीचे ) तत्त्व या प्राण्यानाही 
लागू असल्याचे आढळून येते. कारण पक्ष्यात 
व सस्तन प्राण्यातसुद्धा नर हे लेंगिक संयोगात 
पुढाकार घेतात, तर माद्या निष्क्रिय असतात, 
किवहुना या ळेंगिक पुढाकार घेण्याच्या प्रवत्ती- 
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लिंगभेद आणि उत्क्रांति 


मुळेच या वर्गातील नर माद्यापेक्षा मोठे ज्ञाले 
आहेत. नरांची संख्या सामान्यपणे माद्यापेक्षा 
जास्त असते हे मागे सांगितलेच आहे. हे नर मादी 
मस्ती- ( 1९; ) त आल्यानंतर तिच्यासाठी पर- 
स्परात झगडतात. अश्यावेळी अधिक सामर्थ्यशाली 
नर मादीझी लेंगिक संयोग साधण्यात व आपली 
प्रजा निर्माण करण्यात यधस्वी होतात; व 
त्यांच्यापासून निर्माण होणारी नरप्रजाही अधिक 
सामर्थ्यशाली व शरीराने मोठी निर्माण होते. या 
जात्यंतर्गत (1101081000) झगड्यामुळे 
केवळ नरांचे शरीरच वलाढच होते असे ताही; तर 
झगडण्यासाठी त्याना इतरही साधने प्राप्त होतात. 
उदा. नर सांवरांची शिगे. या उलट खालच्या 
वर्गातील प्राण्यात लेंगिक संयोगासाठी अशी साधने 
प्राप्त झाली आहेत को ज्यामुळे झगडा करण्याचा 
त्याना प्रसंगच उद्‌भवत नाही. उदा. काजवे, टसॉक 
पतंग, निवडुंग किडा इत्यादीमध्ये नराना पंख अस- 


तात; पण माद्याना ते नसतात. त्यामुळे जलद उडू 


शकणारा व चाणाक्ष शोधक नर मादीश्ी संयोग 
पावण्यात यशस्वी होतो. यावरून लेंगिक संयोगाच्या 
वावतीत खालच्या वर्गात उपक्रमशील असलेले नर 
वरच्या वर्गात आक्रमणशील वनळे आहेत हे स्पष्ट 
होते. खालच्या वर्गात लहान आकारमानाचे अस- 
लेळे नर वरच्या वर्गात मोठ्या आकारमानाचे वनले 
आहेत ही गोष्ट उत्क्रांतीमधीळ त्यांच्या वाढत्या 
वर्चस्वाची निदर्शक आहे. लंगिक उपक्रमज्लीलते- 
(11101811४0 ) च्या जागी लंगिक आक्रमण- 
झीलता ( 9४४1९551४011088 ) आल्यामुळे लिंग- 
भेदाच्या उत्क्तांतीला एक नवा पैलू अगर नवी 
मिति ( तां116118101. ) मिळाली आहे असे म्हणा- 
वयास हरकत नाही. 
टेंगिक संयोगाचा उगम 

कामाच्या विभागणीमुळे लिंगभेद निर्माण ज्ञाला 
असला तरी जो पेशीसंयोग या विभागणीच्या वुडाशी 
आहे, तो पेशीसंयोंग (8१11291113 ) मुळात 
कसा तिर्माण ज्ञाला हा प्रश्‍न शिल्लक राहतो. 
वस्तुतः दोन पेशींचा संयोग त्या दोन पेशींच्या 
स्वतंत्र जीवनासाठी का आवशयक ठरावा हे 
प्रथमदर्शनी तरी कळत नाही. काही शास्त्रज्ञानी 


न्‌ 1 भ । ७ ३ 
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( उदा. व्हान रीज, डानगीअर्ड ) असे सुचविले 
आहे को भुकेलेल्या पेशी एकमेकाना खाऊ 
लागल्यामुळे ( ०911111)811811) ) त्यांच्यामध्ये 
लेंगिक संयोग रूढ झाला. कारण संयोग पावण्याची 
क्रिया व खाण्याची क्रिया एकपेक्ली प्राण्याच्या 
वावतीत तरी सारखीच आहे. प्रत्येक प्राण्यात अन्न 
(1000) वासना व विषय- (8९5) वासना ह्या 
उपजत प्रवृत्तीच्या रूपाने वास करीत असल्यामुळे 
व त्या दोन्हीचेही स्वरूप भुके- (11॥7॥2४01)चे 
असल्यामुळे त्या दोन्ही प्राथमिक अवस्थेत अभिन्न 
असाव्यात असे वाटणे स्वाभाविक आहे. पण 
त्यामुळे संयोग पावणार्‍या पेशीतील रंगसूत्रामध्ये 
विषमता कशी निर्माण झाली याची उपपत्ति 
लागत नाही. म्हणून व्युशळी आणि स्ट्रासवर्जर 
यानी असे सुचविले आहे को मूळ पेक्षीच्या साध्या 
विभाजनाने होणार्‍या प्रजोत्पादनाच्या वेळी काही 
तरी अपघाती कारणाने त्यांच्यातील रंगसूत्रांचे विषम 
विभाजन झाले. रंगसूत्रांची संख्या साध्या विभा- 
जनाच्या वेळी हित्वाच्या प्रक्रियेमुळे वदळत नाही. 
पण वर सुचविल्याप्रमाणे पेशीविभाजनातील यांत्रिक 
व परिस्थितिजन्यं दोषामुळे त्यांची विषम विभागणी 
झाली तर त्यापासून निर्माण होणार्‍या पेशी विषम 
वनतील. अश्या विषम पेक्षी एकत्र आल्या तर 
त्यामुळे मूळ रंगसूत्रसंख्या असलेली समावस्थेतील 
पेशी परत निर्माण होईल. अक्यारीतीने अपघाताने 
विघडळेली रंगसूत्रांची मूळ संख्या प्रस्थापित 
करण्यासाठी पेज्षीसंयोग ( 3911४६1159 ) निर्माण 
झाला आहे असे म्हणता येईल. हाच पेज्षीसंयोग पुढे 
लैंगिक संयोगा- (101112911011 ) मध्ये परिणत 
झाला. म्हणजे अपघातातून निर्माण झालेल्या पेज्ी- 
संयोगापासून फायदे होतात असे आढळून आल्यामुळे 
तो कायमचा दृढमूल झाला व पुढे तो सर्व जीवांचे 
व्यवच्छेदक लक्षण बनला, 
संयोगाचे फायदे व ठेंगिक प्रजोत्पादन 

अनेक खालच्या वर्गातील प्राण्यात लेंगिक 
संयोगाशिवायसुद्धा म्हणजे अलिंगी वीजापासून प्रजा 
निर्माण होऊ शकते. उच्च वर्गातील प्राण्यांत मात्र 
हे शक्‍य नाही. म्हणजे उच्च वर्गात प्रजोत्पादन 
व्हावयाचे ज्ञाल्यास दोन बीजांचा संयोग झालाच 
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पाहिजे. उच्च वर्गात लैंगिक संयोग दृढमूल 
ओोण्याचे- त्यांच्या प्रजोत्पादनामध्ये लेंगिक संयोग 
अपरिहार्य बनला असल्याचे- कारण लेंगिक संयोगा- 
पासून त्याना होणारे फायदे होय. हे फायदे कोणते 
व लेगिक संयोगामुळे ते त्यात कसे मिळतात ? 
दोन लंगिक वीजपेक्षींचा जेव्हा संयोग होतो 
तेव्हा दोन भिन्न रंगसूत्रांचा संयोग होतो. ही रंगसूत्र 
( 01170॥10501185 ) आनुवंशिक गुण ठरविगारे 
घटक असून लेंगिक संयोगात दोन भिन्न परिसरात 
वाढलेले व म्हणून भिन्न गुणानी युक्‍त असे जीव 


एकत्र आल्यामुळे त्यांच्यापासून निर्माण झालेल्या. 


संततीत दोन भिन्न प्रकारच्या आनवंशिक गणांचा 
समुच्चय तयार होतो. या प्रक्रियेमध्ये रंगसत्रांचे 
व्यत्यसन ('७ः08डागठ 0शऐंख ) घडन येत 
असल्यामुळे त्यांच्यामध्ये परस्परांच्या गणघटकांचा 
विनियोग होऊन त्या जीवात गुणांची विविधता 
निर्माण होते. या विविधतेमुळे त्या जीवात बदलत्या 
परिस्थितीला- आणि परिस्थिति सतत वदलत 
असते- व तिच्याशी जुळवून घेण्याचे सामर्थ्य 
निर्माण होते. याणिवाय प्रत्येक जीयांच्या रंगसत्रा- 
मध्य उत्स्फूते उत्परिवततने ( पापव्रिगलाड ) 
घडून येत असून त्यामुळे सतत नवीन गण निर्माण 
हात असतात. था गुणांचा जितका जास्तीत जास्त 
जीवात फंलाव होईल तितके वदलत्या परिस्थितीशी 
ळवून घेण्यासाठी स्वतःमध्ये योग्य ते वदळ घडवन 
आणण्य़ाचे सामथ्य त्या जीवात निर्माण होते. हा 
गुणांचा फेलाव होण्यासाठी या गुणांचा विनिमय 
किवा देवघेव होणे अगत्याचे असते. आणि हे 
दोन जीवांच्या प्रजोत्पादक पेक्ींच्या संयोगानेच 
शाक्य आहे. अत्यारीतीने लेंगिक संयोगामळे जी वा- 
मध्ये वेविध्यशीलता ( १४॥॥॥॥४१' ) म्हणजे 
अनेक गुणानी युक्‍त अश्या जीवजाती निर्माण 
होण्याची शक्‍यता निर्माण ज्ञाली आहे. हेच दुसर्‍या 
शब्दात असे सांगता येईल की लैंगिक संयोगामळे 
जीव उत्क्रांतिश्षील (1018586 ) वनला आरे 

शा रोतीने लंगिक संयोगातून उत्क्रांतीला कच्चा 
माळ मिळत असल्यामुळे लेंगिक संयोगाच्या अभावी 


जीवजातींची उत्क्रांतीच ज्ञाली नसती असे म्हणाव- 
यास हरकत नाहा. उत्क्रांतीच्या उच्च स्तरात 
लिंगभेद दृढमूल होण्याचे, उच्च वर्गातील प्राणी 
प्रजोत्पादनासाठी लंगिक संयोगावर पुर्णपणे अवलं 
वून असण्याचे हेच कारण आहे. अक्षारीतीने जैविक 
उत्क्रांति प्रत्यक्ष लेंगिक संयोगावर वा शिंगरभेदावर 
आधारली आहे असे म्हणावयास हरकत नार्ह 
[नष्कप 

(१) अलिगी प्रजोत्पादन हे जीवाचे मूलभूत 
लक्षण असून लेंगिक प्रजोत्पादन हे उत्क्रांतीमधीळ 
नेतरचा अवस्था आहे, ही गोष्ट मादीचे जीवशास्त्रीय 
मूलभूतत्व व नरांचे जीवशास्त्रीय उपरेपण किंवा 
दुय्पमत्व सिद्ध करते. 

(२) नर खालच्या वर्गात केवळ लेंगिक प्रजो- 
त्पादनासाठी निर्माण झाले असल्यामुळे हे लेंगिक 
प्रजोत्पादन हमखास घडून यावे म्हणन ते संख्येने 

मा माद्यापेक्षा अधिक असतात. त्यामळे प्रचंड 
प्रमाणात जीवद्रव्य नराच्या रूपात नेहमी व्यथ 
जाते. हो जीवद्रव्याची उधळपट्टी नर खर्च करण्या- 
जाग व म्हणून कमी महत्त्वाचे आहेत हे दर्शविते 
हे नरांचे जेविक अवमूल्यन काही ठिकाणी त्यांच्या 
क्षुद्र व वांडगुळी जीवनातून प्रकट झाले आरे 

(३ ) लिंगभेद कामाच्य। विभागणीतन निर्माण 
झाला असून त्यामुळे नर सर्वत्र लेंगिक दष्ट्या उप- 

क्रमशील वा गतिशील वनले असल्याचे व माद्या 
स्थितिशील ( ]398शंए९ ) व संग्रहणीळ ( ठळा- 
801४४७ ) वनल्या असल्याच्या आढळन येतात. 
खालच्या वर्गात लेगिकदप्ट्या उपक्रमशील अस- 
छळ नर वरच्या वर्गात लेगिकदष्ट्या आक्रमक 
वनळू असल्यामुळे लिंगभेदाच्या उत्क्रांतीला एक 
नवा पलू प्राप्त ज्ञाला आठे 

(४) पेज्लीसंयोग अपघातातन निर्माण झाला आहे 
पण तो जीवाना उपकारक ठरल्यामुळे कायमचा 
दृढमूल ज्ञाला आहे 

५) लेंगिक प्रजोत्पादनामुळे जीव उत्क्रांति- 
शीळ वनळा असून या लछेंगिक प्रजोत्पादनावरच 
सवे जीवोत्क्रांति आधारली आहे 
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डॉ. अ. ना. देशपांडे 


पाश्चिमात्यांचे साहित्यशास्त्र : पटो 


[ मागील अंकावरून पूर्ण ] 


प्रेटो आणि होमर 

प्लेटो होमरवर नाराज असावा हे स्वाभाविकच 
आहे. होमरंने आपल्या काव्यांतून देवतांबद्दल विपरीत 
ग्रह उत्पन्न होईल असे त्यांचे जीवनचरित्र रेखाटलेले 
आहे अश्शी त्याच्याबद्दळ पिंडारप्रमाणे प्लेटोचीही 
तक्रार आहे, एखाद्या माणसाने पाप केळ आणि त्याने 
जर देवतांची प्राथना केळी, नवस केला, नेवेद्य 
दाखविला तर देवता त्याची पापातून सुटका करतात, 
त्या जण लाच घेतात, असे जे होमरने सुचविलेले 
आहे तेही प्लेटोला नापसंत आहे. होमर हा थोग कवी 
आहे ना ? मग त्याने लोकशिक्षणाचे कोणते काय 
केळेळे आहे १ त्याच्या मार्गदर्शनामुळे कोणते राज्य- 
शासन सुधारलेले आहे १ कोणत्या युद्धात त्याचे मार्ग- 
दर्शन उपयुक्त ठरलेळ आहे ? संस्था, मोठे उपक्रम 
जाऊ द्या, खाजगी व्यक्तींनी तरी त्याला गुरुस्थानी 
मानळे आहे काय ? पायथॉगोरसने जसा एक जोवन- 
पंथ काढला तसा पंथ प्रस्थापित करण्याचे श्रेय होमरला 
देता बेईल काय ? प्लेटोने हे असले प्रश्न एका कवीला 
कसे विचारेल याचे काही वाचकांना आश्चर्ये वाटणे 
दाक्य अहि; पण असल्या सगळ्या प्रश्नांना पुरून 
उरण्याचे सामथ्ये महाकाव्यात राहू शकते, असे 
रामायण व महामारत ही महाकाव्ये दृष्टीसमीर आणली 
असता, म्हणता येण्यासारखे नाही काय ? 
रचनासोंदर्यावदळ प्लेटोचा आग्रह 

काव्य, कला ह्यांनी श्रेयाचे, उच्चतम अद्या शाश्वत 
नैतिक आध्यात्मिक मूल्यांचे अनुसरण करावे याबद्दल 
प्लेटोचा आग्रह आहेच; पण त्याचत्ररोब्रर त्यांच्या 
अंगी रचनायींदर्य असळ पाहिजे अद्लीही त्याची 
अपेक्षा आहे. “ रिपब्लिक मध्ये प्लेटोने असे म्हट- 
लेळे आहे, अर्थातच सॉक्रेटिसाच्या मुखातून असे 
म्हटलेळे आहे की होमरच्या काव्यात आकरषेणदाक्ती 
आहे. ही आकर्षणशक्ती कद्यामुळे आलेली आहे ! 
त्यात जी प्रमाणबद्धता आहे, जो आंतरिक सुसंवाद 


आहे, जी लयत्रद्धता आहे, जी गेयता आहे, या 
गुणांमुळे ही शक्ती आलेली आहे. हे गुण काहून 
घेतळे तर त्यात रुक्ष गद्याचा नुसता सांगाडा शिल्लक 
राहणार आहे. * गॉ्जियस ? मध्येही हा विचार मांड- 
लेला आहे. ताळ, लय आणि वृत्त ही आभरणे जर 
कवितेच्या अंगावरून काढून टाकली तर तिच्यातील 
सोंद्यांचा सुगंध उडून जाईल हे निश्चित आहे. 
वक्‍्तेत्वाचा ब गय्ळेखनाचा 
सदुपयोग कोणता ? 

कलानिर्मितीच प्रयोजन आणि कलाकृतीचे स्वना- 
सोष्ठव यांची एकत्र चिकित्सा ऐटोने * फेडूस ' आणि 
* गॉजियस ? या संवादात वक्‍्तृत्वकलेच्या म्हणजे पर्या- 
यांने गद्यळेखनशैलीच्या विवेचनाच्या निमित्ताने केलेली 
आहे. वक्‍तृत्वाच्या आणि. गद्यळेखनाच्या श्रे्ठत्वाची 
कसोटी कोणती १? ऐटोची कसोटी ठरटेली आहे. जे 
श्रेयसाधक असेल ते श्रेष्ठ आणि जे प्रेयपोषक, सुख- 
दायक असल ते कनिष्ठ, लोकांचा अनुनय करण्यासाठी 
त्यांना प्रसन्न ठेवण्यासाठी वक्‍्तत्वाचा, गवळखनाचा 
उपयोग केला जातो. हा त्याचा अनिष्ट उपयोग आहे 
शरीराला चांगल्या स्थितीत ठेवण्यासाठी काय करणे 
योग्य आहे- फेसपॉवडर लावणे, नखांना पॉलिदा करणे, 
नखरेबाज कपडे घालणगे- की व्यायाम करणे ? राष्ट्रीय 
चारित्र्याचे पोषण करणे, संवर्धन करणे हेच वक्तृत्वाचे, 
गद्यलेखनाचे खरे प्रयोजन आहे. आपली चामडी 
बचावण्यासाठी लोक वक्‍तृत्वाचा वापर करतात. ही 
कला नव्हे. ही हलक्या प्रतीची. हुन्नर झाली. बक्‍्तृत्व- 
कलेचा गेरवापरच जास्त होतो. पेरीछोज एवढा विख्यात 
वक्ता; पण त्याने आपल्या वक्‍तृत्वकोशल्याने लोकांना 
ब्रिघडविळे असे उऐेटो म्हणतो. लोकांना पेरीक्ोजने 
आळशी, मित्र, बोलघेवडे आणि लोभी बनविळे असा 
झेटोचा त्याच्यावर आरोप आहे. लोकप्रिय होण्यासाठी 
लोकांच्या अंगच्या पाशवी वृत्ती पेरीक्ीजसारख्या 
प्रभावी बक्त्याकडून चेतविल्या, भडकविल्या जातात 
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असे प्लेटोचे म्हणणे आहे. प्लेटो- सॉक्रेटिस हे पुन्हा 
पुन्हा मोठ्या कळवळ्याने सांगतात की नेतिक 
आध्यात्मिक पारमार्थिक उत्कष्रे हे स्थलकालनिरपेक्ष 
असे मूल्य आहे; हेच शाश्वत स्वरूपाचे कल्याण करणारे 
तत्त्व आहे. या मूल्याच्या, या तत्वाच्या रक्षणासाठी, 
जोपासनेसाठीच वक्‍तृत्वाचा, गद्यळेब्नाचा जाणीवपूर्वक 
उपयोग होणे आवश्यक आहे. 
दोलीपूर्ण वक्तृत्व वा गद्यलेखन कसे असावे ? 
शेलीपूर्ण गद्यलेखन सेक्रिटिसाच्या आधी ग्रीसमध्ये 
फारसे झालेले नव्हते. हिरोडोटसचा ग्रेथ होता पण 
त्यात साहित्यिक सांदय नव्हते. शेलीपूण गद्यळखनाच्या 
बाबतीत आयसोक्रेटस हा आघाडीवरचा वीर आहे, 
पण त्याचा परिचय आपणास पुढे करून घ्यावयाचा 
भाहे. अरिस्टोटलच्या नंतर त्याची भेट व्हावयाची 
आहे. त्याकाळी सोफिस्टांनी वक्‍्तृत्वाबद्दह व॒गद्य- 
लेखनाबद्दल जे विचार प्रसृत करून ठेवलेले होते त्याचे 


सार अस- वक्त्याने किंवा गद्यलेखकाने सत्य सांगू 


नये, सत्याभास तेवढा उत्पन्न करावा. त्याच्या लेखनात 
वा भाषणात चार पायऱ्या असाव्यात- ( १ ) उपोद्‌- 
घात (२ ) निवेदन (३) अनुकूल आधारांचे 
प्रतिपादन (४) व शेवटी आपल्याला पाहिज ते 
अनुमान काढून समारोप, लेखनात किंवा भाषप्रणात 
कधी अत्युक्ती साधावी तर कधी ऊनोक्ती करावी, 
त्यात तारतम्य सांमाळळे जाईळ अश्शी काळजी घ्यावी. 
पेरीछोज'चे म्हणणे असे की भाषणात प्राकृतिक एका- 
त्मता असावी. 

वक्‍्तृत्वकलेबद्दळ आणि गद्यलेखनावद्दळ सोंक्रेटिसाचे 
म्हणजेच प्लेटोचे विचार फार मोलाचे आहेत. ते 
सूत्ररूपाने पुढीलप्रमाणे मांडता येण्यासारखे आहेतः 

१, भाष्रण किंवा गद्यलेखन हे इंश्वराळा मान्य 
होईल असे असावे. ते ऐकून वा वाचून सक्तर्माची 
प्रेरणा व्हावी; दुष्कमे टाळण्याची सुबुद्धी सुचावी. 

२. आपले विचार समरपॅक शब्दात अभिव्यक्त 
करण्याची नैसर्गिक प्रतिमाच वकत्याला वा गद्रळेखकाला 
प्राप्त झालेळी असावी. 

३, प्रतिपाचय विषयाचे स्पष्ट ज्ञान असावे, प्रतिपाद्य 
विषयाचे स्पष्ट ज्ञान नसणे हा कलादोष आहे. संदिग्ध 
स्वरूपाचे बा चुकीचे ज्ञान जर चांगल्या आकर्षक 
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दोलीतून मांडळे तर लोकांची दिश्याभूळ होण्याची 
भीती आहे. 

४. प्रतिपाद्य विषयाच्या मांडणीत क्रमबद्ध आणि 
तकसंगत विकास साघळेला असावा. आधी व्याख्या 
द्यावी, मग महत्वाचे. भाग, नंतर पोटभाग, अनुकूल 
प्रतिकूल मुद्यांचा त्यानंतर प्रपंच. यामुळे ज़ सांगावयाचे 
आहे त्याच्या सव अंगोपांगांचे उद्घाटन होते, प्रति- 
पाद्य विष्रयाचे विशिष्ट मर्यादेत संपूर्ण द्शांन घडविता 
येते. 

५, सगळे प्रतिपादन मिळून त्यातून एक संपण 
सावयव प्रमाणव्रद्ध वस्तू तयार व्हावी; समग्र प्रति- 
पाढनात प्राकृतिक एकात्मता यावी. 

६. वक्त्याला वा गद्यलेखकाला आपले म्हणणे 
परिणामकारक करण्यासाठी श्रोत्यांच्या, वाचकांच्या 
मनाचे म्हणजे मनुष्यस्वमावाचे अचूक व सखोल जान 
असणे आवदयक आहे 


७. वक्‍्तय़ाजवळ, गद्यलेखकाजवळ जीवनासंत्रंधी 
व्यापक दृष्टी असावी. मानवीसुखदु:खावहल सहानुभूती 
असावी. थोर दाशनिकांचा प्रत्यक्ष वा ग्रंथांतन सहवास 
घडलळ्ला असावा. या सहवासामुळे दृष्टीचे क्षितिज 
विस्तारत. अनक्झागोरत या तत्त्वज्ञाचा सहवास 
लाभल्यामुळेच पेरिछीजचे वक्तृत्व प्रभावशाही आणि 
प्रसयोत्यादक होऊ डाकले, इतकेही असून, त्याने 
आपल्या वक्तृत्वाचा, सोक्रेटिस म्हणतो त्याप्रमाणे 
दुरुपयोग केला ही गोष्ट निराळी 

काव्य, नाट्य, कळा, वक्तृत्व, गद्यलेखन यासंबंधी 
टोचे, साकेटिसाचे विचार वाचीत असताना, कवि- 
तळा श्रपदासारख्थे त्यांच्या जीवनदृष्टीतल्या ध्येयपदाचे 
स्मरण सदेव जिवंत ठेवणे आवश्यक आहे, इंंद्रेयातीत 
दिव्य जीवन हेच, त्यांच्या मते, खरे जीवन आहे. ते 
जीवन जगण्यास समर्थ होण्यासाठी इंद्रियावर जय 
मिळविण्याचा, वासनाक्षय करण्याचा अभ्यास कराव- 
याचा आहे. सोंदय, कला, काव्य यांना जे महत्व 
द्यावयाचे आहे, यांचे जे विवेचन करावयाचे आहे 


दव्यजीवनसा'धनेच्या अनुरोधाने करावयाचे आहे 


तसेच लांनी केळेळ आहे. या दिव्य जीवनाच्या प्रका- 


शात त्यांचा सांद्येविचार कसा देसतो तोप वयाचा 
आहे. 
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पाश्चिमातयांचे साहित्यशास्त्र : प्लेटो 


सोंदयेविचार 

: हिप्पिआस मेजर ? या संवादात ऐटोने सौंदर्याची 
काही स्थूल लक्षणे निश्चित करण्याचा प्रयत्न केलेला 
आहे. औचित्यवाद, सौकर्यवाद, उपयुक्ततावाद, इंद्रिय- 
सखवाद यांच्या आश्रयाने सोंदर्याचे रहस्थ शोधण्याचा 
खटाटोप केलेला आहे; पण तो अधवटच सोडून 
दिलेला आहे. डोळे आणि कान हीच दोन मुख्य 
सौंदयग्राही इंद्रिय, हा मुद्दा या संवादात मांडलेला 
आहे. ' फायलेब्रस ? या संवादात सोंदर्यसाधक गुण 
निश्चित करण्याची धडपड आहे; आणि त्या घडपडी- 
तून प्रमाणबद्धता आणि समतोलपणा हे गुण हाती 
लागलेले आहेत. अगदी प्राथमिक स्वरूपाच्या साध्या 
साध्या इंद्रियानुभूतीतळे सोंद्यही ऐेटोने टिपलेले आहे. 
मृदुमधुर, स्पष्ट, स्वच्छ असा एकाच निर्मळ सुराचा 
सुश्राव्य ध्वनी. हे स्वयेसिद्ध सौंदर्य. सरळ रेषा, चौकोन, 
वठुळ- सगळे विशिष्ट मर्यादेत. हे खयंसिद्ध सोंद्य, हे 
सोंदर्य निरपेक्ष आहे, शुद्ध आहे आणि परिपूणे आहे. 


हे इंद्रियग्राह्म परिसरातले सोंद्ये, ऐेटो इथेच थांब- 
णार नाही. आपल्यालाही थांबू देणार नाही, अमुक 
वस्तूतली रंगयोजना बहारीची म्हणून ती सुंदर आहे; 
तमुक वस्तुचा आकार कमालीचा रेखीव आहे म्हणून 
ती सुंदर आहे, एवढ्याने टोचे समाधान होणे कसे 
शाक्य आहे १ निररुण, निराकार अक्षा इंद्रियातीत अव- 
खेत जे शाश्वत स्वरूपाचे आदर्श सोंदय आहे, त्या सांद- 
र्यांची अंशात्मक अनुकृती या वस्तूत झालेली आहे, 
त्या दिव्य सौंदर्याचा पुसटसा स्प या वस्तूंना होऊन 
गेलेला आहे म्हणून या वस्तू सुंदर आहेत. * सिम्पो- 
झियम ? या संवादात एकाहून एक वरचढ अक्ी 
सोंदर्यश्रणी कल्पिलेली आहे. शरीराचे सोंदर्य, मनाचे 
सौंदर्य. संस्थांचे सौंदर्य, ज्यासनव्यवस्थेतळे सौंदर्य, 
शास्त्रांतळे सोंदर्य. या सवाच्या पलीकडे असलेले, या 
सर्वांना आधारभूत असलेले शुद्ध, निभेळ, स्वयंपूर्ण 
सौंदर्य. हे अतींद्रिय सोंदर्य. हे आध्यात्मिक सोंद्य, हे 
ईश्वरानुभूतीच्या पातळीवरचे सोंदय. हे उन्मनीतळे 
सौंदर्य, ऐेटोच्या या सोंदयकल्पनेतले आध्यात्मिक 
लावण्य पाहिले म्हणजे ज्ञानदेवांच्या पुढील ओव्यांतील 
शब्द-संहितेचा साजदरंगार तिच्या अंगावर घालण्याचा 
मोह होतो- 


२१९ 
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टी" "५ 


उन्मनियेचे लावण्य । जे तुर्यचे तारुण्य | 

अनादि ञ अगण्य | परमतत्ब ॥ 

जे विश्वाचे मूळ । जे योगट्टमाचे फळ । 

जे आनंदाचे केवळ । वेतन्य गा || * 

जे आकाराचा प्रांतु । जे मोक्षाचा एकांतु । 

जेथ आदि आणि अंतु । विरोनि गेले ॥ 
-इंद्रियां नेणता भोगावयाचे हे सोंद्य; चिंतनशीलतेच्या 
खोल खोल गुहेत पुष्कळ दूरवर शिरल्यानंतरच या 
सौंदर्याचे दशन व्हावयाचे. या चिंतनाच्या प्रवासात 
वासनांचे विरेचन होईल आणि अंतरंगाचे शुद्धीकरण 
घडून येईल हा आध्यात्मिक लाभ निश्चितच लाख- 
मोलाचा आहे. 


संगीत आणि शिक्षण 
सौंदर्य, संगीत, काव्य, कला यांचा मुलामुलींच्या 


नेतिक शिक्षणासाठी उपयोग होऊ शकतो हे छेंटोने 


*ळॉज ' या संवादात दाखविलेले आहे. नेतिक 


'शिक्षण म्हणजे काय ? सुखदुःखाचे विषय योग्य 


प्रकारचे असणे हेच नेतिक शिक्षणाचे सार आहे. हे 
शिक्षण कसे द्यावे १ लहान मुळे सारखी हुंदडत अस- 
तात, ओरडत असतात. या त्यांच्या हुंदडण्याला आणि 
ओरडण्याला स्वरबद्ध आणि लयबद्ध संगीताचे आणि 
नृत्याचे स्वरूप देता येते. देवतांच्या समोर, विशिष्ट 
उत्सवांच्या निमित्ताने, मुलांमुलींनी आणि प्रोढांनीही 
गाणी गावयाची, नृत्ये करावया'ची. मुलांमुलींचे हित 
लक्षात घेऊन या गाण्यांतील, कवितांतील शब्द, आदाय 
यांची निवड प्रोढांनी करावयाची. ही गाणी बोधप्रद 
असावीत, पण बोजड नसावीत. तरुण सुलांमुलींच्या 
उत्साहशीलळ आणि आनंदमय वृत्तीक्षी सुसंवादी असा- 
बीत. प्रोढांना प्रोंढ, पोक्त मनाने हे काम कसे करता 
येईल ? मुलांमुलींसाठीं, तरुणतरुणींसाठी योग्य गाणी 
निवडण्यासाठी प्रौढांनी आपल्या मनाला योवनदीक्षा 
द्यावी, त्यासाठी, ऐेटो सुचवितो की त्यांनी माफक 
प्रमाणात दारू प्यावी. दारूच्या प्राशनाने वृत्ती 
मोकळ्या होतात, त्यांचे निभरपण निघ्रन जाते. 
मुळांमुलींच्या अभिरुचीला सुसंस्कृत वळण लाव- 
ण्यात यावे. सुसंस्कृत वळण तेच की ज्यात सौंदर्यदृष्टी 
आगि नेतिक दृष्टी ह्या पूर्णपणे एकजीव झालेल्या आहेत. 
अस वळण लावण्यासाठी काय करणे आव्यक आहे ? 
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नवभारत 


संगीत, काव्य, ललितकला यांत निरनिराळ्या मनः प्रदर 
तींची, निरनिराळ्या स्वमावविश्ञेषांची अनुकृती असते. 
या अनुकृतीचे स्वरूप निश्चिंत ठरविळळ असावे. त्यात 
वदळ नको. देवांची बदनामी करणाऱ्या किंवा मानसिक 
दोब्रेल्य उत्पन्न करणाऱ्या प्रव्वत्तींची अनुक्ती नको. 
कवींचे, कथाकारांचे, कलावंतांचे काव्यळेवन, कथालेखन; 
कलासजन हे विरदिष्ट नेतिक आदर््षांच्या अपेक्षेने 
योग्य आहे की नाही हे पाहण्यासाठी त्यावर शासनाची 
देखरेख असावी. कवींचे कवितासंग्रह शासननियुक्त 
परीक्षकांच्या तज्ज्ञ ब॒ जागख्क डोळ्यांखाळून गेलेले 
असावे. सुलामुळींच्या अभ्यासासाठी शासनानेच 
कवितासंग्रह तयार करावा. था संग्रहाचे संपादक हे 
शासनसंमत अमिरुचीचे आणि वयाची पन्नाशी ओलां- 
डलेळे असावे. तात्पये काय की आदश समाजातील 
तरुणांचे कलाप्रेम हे स्वैर स्वरूपाचे राहू नये, तरुणांच्या 
मनात निम्नइनिष्ठ कलादृष्टीच संस्कार खोलवर रुजतील 
असे प्रयत्न व्हावे, सर्वच अध्यात्मदृष्टीचे नेते अभि- 
रुचीला अक्का तऱ्हेचे वळण लावण्यासाठी तळमळून 
सांगत असतात. संभाषणाचे म्हणज पर्यायाने एकंदर 
अभिरुचीचे अयोग्य प्रकार टाळावे असे ज्ञानदेवांनी- 
सुद्धा लिहिले- 

विरोध वाटुबळु । प्राणिताप ढाळु । 

उपहास छळु । वमंस्प्ठु ॥| 

आढ वेगु विंदाणु : आज्या दका प्रतारणु । 

हे संन्यासिळे अवगुण | जया वाचा ॥) 
प्रुटो आणि शांती 

ज्ञानदेव हे शांतरसाळा प्राधान्य देणारे आहेत. 
शांतरस आणि द्यांती या दोन भिन्न वस्तू आहेत अश्ली 
संस्कृत साहिव्यक्षास्त्रज्ञांची समजूत राहील हे उघड 
आहे; पण ज्ञानदेवांनी मात्र, असे दिसते की, श्ांतरस 
आणि शांती यात अभेद कल्पिळेला आहे. शांतरसाच्या 
सामाजेक पर्यवसानाचे सुंदर चित्र त्यांनी ज्ञानेश्वरीच्या 
पसायदानात रेखाटलेले आहे, पऐरेटो हाही द्षांतीचा 
पुरस्कर्ता आहे. “ लॉज ' या संवादात असे दाखविलेले 
आहे की युद्धात गाजवावयाचे शो हा सर्वश्रेष्ठ गुण 
आहे असे स्पार्टा ब क्रीट येथील लोकांचे मत आहे. 
अथेन्सवासियांना म्हणजे प्लेटोळा ही भूमिका अमान्य 
आहे. व्यक्ती आणि समाज यांच्या खऱ्या हिताच्या 


दृष्टीने योग्य अश्नी स्थिती युद्ध नसून शांतता ही आहे. 
मानवसमाजाच्या निरनिराळ्या गटात प्रेमाचे, सह- 
कार्याचे, सलोख्याचे संत्रध असणे ही वरवरची 
शांतता; खरी ह्ांतता . ही व्यक्तीच्या अंतःकरणात 
उत्पन्न व्हावयास पाहिजे. आंतरिक ञ्यांततेतच खरी 
वीरता आहे. वाहेरच्या शत्रूवर विजय मिळविणे हा 
पराक्रम गोण आहे. तृष्णेवर, आंतरिक सुखलाल्सेवर 
विजय मिळविणे हा खरा पराक्रम आहे. जो 
शांत आहे तोच वीर आहे. रणांगणातील दोर 
हा चवथ्या क्रमांकाचा गुण आहे; शांतीत परिणत 
होणारा विवक हा पहिल्या क्रमांकाचा गुण आहे. या 
विवकाची श्रद्धापूवक साधना करणे, या विवेकाचे सतत 
संस्कार करीत राहाणे हेच काव्य, कला, सोंदर्य यांच्या 
निर्मितीचे मुख्य प्रयोजन आहे. 

प्लेटोचे आणखी काही साहिलक्ासख्रीय विचार 
छेटोच्या संवादांतून आणखी काही साहित्यक्षास्त्रीय 
बिचार सहज वेचता येण्यासारथे आहेत : जसे : (१) 
प्छेटोने काव्याचे म्हणज ललित वाडय़य तीन प्रकार 
कल्पिटेळे आहेत: (1 ) डिथिरॅबिक काव्य म्हणजे 
डायोनिसस या देवतेच्या उत्तवप्रसंगी नृत्याच्या साथी- 
वर गायिली जाणारी स्तोत्रकाव्ये, प्लेटोने या काव्याला 
अनुक्रतिशीळ मानलेले नाही, पुढे अरिस्टॉटलच्या वेळी 
या काव्याचे स्वरूप बदलले असावे. अरिस्टॉटटने 
त्याहा अनुक्रतिशील नाट्यगीत मानटेळे आहे (11) 
महाकाव्य किंवा खंडकाव्य यात कवीच्या निवेदनाचा 
जो भाग असतो त्यात अनुकृती नसते. कवी इतर 
पात्रांच्या मुखातून जेव्हा बोलतो तेव्हा अनुक्रती होते 
(उग) नाट्य हा प्रकार पूर्णपणे अनुक्रतिरूप. याचे पुन्हा 
दोन भाग, शोकनाट्य आणि उपहासनास्य, प्लेटोने 
नाट्यापक्षा महाकाव्य हा प्रकार श्रेष्ठ ठरविलेला आहे. 
(२) सर्व वाड्मयप्रकारांना प्रसविणारी प्रतिभा एकच 
आहे. ज्याढा शोकनास्यरचना साधते त्याला उपहास- 
नार्यस्चना साधत नाही, असे म्हणणे हे प्रतिभेच्या 
स्वर्पासंबंधी अज्ञान प्रकट करणे आहे. ( २ ) शोक- 
ना्यांमुळ श्रोत्यांच्या मनात भय आणि करुणा हे 
विकार उत्पन्न होतात हे गॉजियसचे म्हणण ऐटोने मान्य 
केलेले आहे. (४) ललित वाडूमयीन कृतीच्या 
रपमरहगातंतंती फार मोलिक मार्गदर्शन ऐटोने ' प्रोटॅ- 
गोरस ? या संवादात सुचविलेले आहे, प्रोटेंगोरस साय. 


ग्रे 
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पाश्चिमात्यांचे साहित्यशास्त्र : प्लेटो 


मोनाइ्डीज या कवीच्या एका कवितेचे परीक्षण करतो, 
त्यावेळी तो तिच्यातळे काही शब्द निवडतो. त्यातले 
काही तो आवडीने चोखतो. काहींची चिरफाड करतो. 
एकेका शब्दाला वेठीला धरून त्यांचा पिच्छा पुर- 
विण्याची ही महिनाथी सोंक्रेटिसाला आवडत नाही 
तो म्हणतो, ही काव्यसमीक्षची सदोष पद्धती आहे. 
कवितेची, पर्यायाने, कोणत्याही ललित वाड्मयीन 
कृतीची सामग्य्याने समीक्षा झाली पाहिजे. समीक्षेची 
खरी पद्धती हीच आहे. ( ५) पद्यळेखक आणि 
गद्यळेखक असे दोन प्रकार प्लेटोने पाडळेळे आहेत 
(६ ) लेखनदोलीत लेखकाच्या व्यक्तिमत्वाचा आवि- 
ष्कार झालेला असतो असे त्याने एके ठिकाणी म्हट- 
लेले आहे. ( ७ ) ' क्रेटिळस ? या संवादात थोडी 
भाषाशास्त्रीय चिकित्सा केळेंली आहे, क्रेटिलस म्हणतो 
की भाषा हे देवी स्फुरण आहे; त्यामुळे प्राचीनतम 
काळी वस्तूंना जी नावे पडलेली आहेत ती सार्थ व 
समर्पक आहेत. सेंक्रिटिस म्हणतो की भाषा ही एक 
सामाजिक प्रक्रिया आहे. शब्दांना अर्थ कसा प्रात 
होतो ? वस्तूचा अर्थ आणि त्यांचे शब्दरूप नाव 
यात काही मूळचाच संत्रंध आहे की अमुक अथांसाठी 
असुक शाब्द्‌ हा केवळ संकेत आहे ? 

समारोप 

फ्रेटोच्या साहित्यविषयक आणि सोंदुर्यविषयक 
विचारांवर आता समारोपाचा शिरपेच चढवावयाचा 
ओह! 

१, प्लेटो हा स्वतः एक अभिजात कवी आहे. 
कुशल नाटककाराच्या अंगी असणाऱ्या गुणांनी त्याचे 
व्यक्तिमत्त्व संप्न आहे आणि तो भाषाप्रभूही आहे. 

२, ऐरंटो हा अव्वल श्रेणीचा रसिक आहे; त्यामुळे 
होमरच्या सामर्थ्याची त्याला पूण जाणीब आहे; पण 
होमरपेक्षा सत्य श्रष्ठ आहे. होमर की सत्य, म्हगजे 
मानवी विकारांचे भव्य दर्शन घडविणारे काव्य की 
विकारातीत अवस्थेतळे सत्य- यातली निवड कराव- 
याची वेळ आली तर तो निभेयपणे सत्याची निवड 
करील हे स्पष्ट आहे. 

३. ऐेटो आदर्शाचा उपासक आहे. आदर न्याय, 
आझादी नीती यावर आधारलळेळे आदर समाजद्यासन, 
निःस्प्रह, त्यागो आणि ज्ञानी असे आदर्श ह्यासक, 
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वस्तूंची, कल्पनांची आदर्श रूपे, आदर्श शिक्षण, आदर्श 
तरुण तरुणी- अशी जीवनाच्या सर्व अंगांच्या आद- 
शाची प्छेटोला अनावर आणि जिवंत ओढ आहे. या 
आदर्शाचे चित्रण करणे, आदर्शाचे संस्कार करणे हे 
त्याच्या मते कलेचे, काव्याचे कार्य आहे. 

४. प्लेटोचा आदर्श हा अध्यात्ममय आहे. त्यामुळे 
त्याची काब्यकलादृष्टी ही अन्यात्ममय आहे. 

५, वाड्मयीन कलाकृतीचे अंतरंग हे आदर्शातुसारी 
तर असले पाहिजेच, पण तिचे बाह्यांगसुद्धा रचना- 
सों्टवाच्या दृष्टीने आददी असले पाहिजे यावददल्ही 
प्लेटोचा कटाक्ष आहे, त्यामुळेच प्रमाणवद्धता, सम- 
तोलपणा, प्राक्कातिेक सावयव एकात्मता या कलागुणाची 
महती त्याने मान्य केलेली आहे 

६. प्लेटो हा काव्याचा शत्रू आहे अशी ल्याच्या- 
विरुद्ध जीवनद्रोही केवलळ्कलावाद्यांनी उगीच कोल्हेकुई 
चालविलेली आहे. तो काव्यद्वे्टा असल्याबद्दल खोटीच 
आवई उठविण्यात आलेली आहे. आदर्शाकडे पाठ 
फिरविणाऱ्या आणि सत्याची भ्र अनुक्ृती असलेले 
असे ज विकारपरिप्ठ्त जीवन त्याची अनुक्ती करणाऱ्या 
काव्याचा, तद्या ललितवाड्ययाचा तो शत्र आहे. हे 
शत्रुत्व गोरवाहह आहे. आदर्शाभिमुख वाड्मयाचा तो 
जातिवंत आणि कळकळीचा चाहता आहे. 
आदर्शाला व्यवहारात आणण्याचा प्रयत्न 

ऐेटो हा आदर्शवादाची केवळ तोंडपाटिळकी करणारा 
बोलघवडा, निष्क्रिय आणि स्वझसाळ तत्त्वज्ञ नव्हता. 
इ. स. पू. चवथ डातक हा स्थूळ मानाने प्लेटोच्या 
कतृत्वाचा काळ. त्याच्या आधीच्या दातकातून 
ग्रीसमध्ये अनुक्रमे महाकाव्य, वीणाकाव्य व शोकनाटय 
हे वाड्ययप्रकार भरभराटीस आळे होते. प्लेटोच्या 
काळी त्यांचा बहर ओसरला होता. विनोदी नाऱ्याचीच 
काय ती चलती होती. राजकीय सामाजिक जीवन हे 


नेतिक मूल्यांचा अपेक्षेने खूपच स्त्राळावलेळे होते, 


वाड्मयीन अभिरुचीचे स्खलन झाळेळे होते, नाविन्याच्या 
निरथक नादातून वाझ्मयाच्या क्लेत्रात अराजक 
उफाळले होते. समाजाला नेतिक दृष्ट्या वर उचलणे ही 
काळाची गरज होती. ही काळाची गरज पूर्ण करण्या- 
साठीच ईश्वराने सॉंक्रेटिसाला या जगात पाठविले 
सेंक्रेटिस हा युगकर्ताच. या महापुरुषाने जीवनाला 
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नवभारत 


आधारभूत असलेल्या मूलभूत नेतिक मूल्यांची महती 
लोकांना पटवून दिली. वृत्रासुराने अडविलेला पाण्याचा 
प्रवाह इंद्राने वज़्प्रहार करून ज्याप्रमाणे मोकळा केला 
त्याचप्रमाण सौक्रेटिसांन नेतिक मूल्यांचा खंडित झाळेला 
प्रवाह आपल्या मुक्त संवादपद्धतीने पुन्हा वाहता केला. 
सामाजिक उत्थापनाचे सौक्रेटिसाने सुरू केळेळे कार्य 
प्लेटोने पुढे चालविले. सामाजिक उत्थापन हे जीव- 
नाच्या सर्व अंगांना व्यापणोरे कार्ये आहे. कला, 
वाड्मय हा त्याचा केवळ एक लहानसा भाग आहे. 
मानवी जीवनाचे उन्नयन घडवून आणण्यासाठी 
धडपडणारे अनेक महापुरुष या जगात होऊन गेले. 
झरथुट्टू , श्रीप्रभूराम वेटर, श्रीकृष्ण, भगवान वुद्ध, येद्यू 
खिस्त, महंमद पेगंवर आणि मेहेरवाबा हे अउतारी 
पुरुष होऊन गेले; तसेच सेक्रिटिस, मासं, लेनिन, 
गांधी याही महाभागांनी त्यासाठी आपले आयुष्य 
खर्ची घातले. यांपैकी कोंगीही कलेचे, वाडमयाचे 
अवास्तव अप्रमाण स्तोम माजविळे नाही; जीवनाच्या 
उन्नयनाच्या दृष्टीने जेवढे महत्त्व त्याला द्यावयास पाहिजे 
तेवढे मर्यादित महत्त्व त्यांनी त्याला दिले. प्लेटोनेही 
तेच केळे, जीवनाची नेतिक आणि आध्यात्मिक उंची 
वाढविण्याचे एक साधन, एवढ्यापुरताच त्यांन कलेचा, 
काव्याचा विचार केला. त्याला विलक्षण तळमळ 
समाजशासनाच्या शुद्धीकरणाची लागलेली होती, 
तत्वज्ञान प्रत्यक्ष जीवनात कार्यरूपाने तो उतरवू पाहत 
होता. आपल्या तत्वज्ञानाळा त्याने क्रियारूप देण्याचा 
प्रयत्न केला. प्रयत्न फसला. फसायचाच. माणसाच्या 
स्वार्थापुढे ध्येयवादी तत्वज्ञाचा पराभव होतोच. 
'ळेटो चाही झाला, सिरेकस येथे डायोनिसिअस नावाचा 
एक दुष्ट राजा होता. डिऑन हा त्याचा मेहुणा. हा 
सत्परव्वत्त. पावर्थोगोरसच्या पंथातळा, जऐटोशी त्याची 
मंत्री जमळी, छटोच्या व्यक्तिमत्त्वाने तो प्रभावित झाला. 
ऐेटोच्या मार्गदर्शनाखाळी आपण सिरॅकस येथे आददी 
राज्यव्यवस्था प्रस्थांपत करू असे त्यांने ठरविले, 
डेटोच्या तेथ नेळे. प्टेटोचे विचार तेथीळ कार्यकर्त्यांना 
पटू लागले; पण राजा निष्प्रम राहिळा. रानडकराल 
मोत्याच्या चाऱ्याची काय चव ? प्ळेटोला बाजारात 
न विकून टाका असा त्याने आदेश दिला. प्लेटोच्या 
एका मंत्रानच त्याला विकत घेऊन सोडून दिळे 
राज्यकत्यांना सुधारण्याचा हा एका थोर नीतिमंत 
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तत्वश्ञाचा पहिला प्रयत्न अपयकश्षी ठरळा, पुढे तो राजा 
मेला. त्याचा तरुण सुलगा गादीवर आला, याही वेळी 
प्ेटोचा मित्र आणि शिष्य असलेला डिऑन हाच 
मंत्री होता. या राजवटीत प्लेटोच्या म्हणण्याप्रमाणे 
छासनाला आद्य वळण लावता येईल असे त्याला 
वाटळे, डिऑनन पुन्हा आग्रहाने प्लेटोला तेथे नेले. 
आपले राजकीय, सामाजिक तत्त्वज्ञान कृतीत उतर- 
विण्याचा पुन्हा आणखी एक प्रयत्न करू या, असे 
त्यानी ठरविले, नव्या राजाने प्लेटोचे उत्तम स्वागत 
केळे. स्वतः रथात बसून तो त्याला सामोरा गेला. 
बादशाही मेजवान्यांच्या खर्चाला कात्री लागली. 
संभाषणे गंभीर विप्रयावर होऊ लागली. आपल्या 
अनियेत्रित सत्तेला मर्यादा घालावयाला व लोकांना 
काही प्रमाणात स्वातंत्र्य द्यावयाला राजा तयार झाला. 
सिसिळीमधीळ ज्या ग्रीक शहरांवर त्याच्या बापाने 
आपली सत्ता प्रस्थापित केळी होती त्यानाही गुळाम- 
गिरोतून मुक्त करावयाला तो आपणहून कबूल झाला 
राजकीय सुधारणेची एवढी घाई प्ठळेटोला आवडली 
नाही. द्यासन सुधारण्याच्या आधी राजा स्वतः सुधारला 
पाहिज असा प्लेटोने भलताच आग्रह घरला. नागाच्या 
बिळातच त्याने आपला हात घातला, डिओनेने जुळवून 
आणलला सगळा डाव वाया गेला, पुन्हा, राजदरवरारा- 
तल्या अनक मुत्सद्यांच्या डोळ्यात प्लेंटोचे वाढलेले 
महत्व सळू लागळे, त्यांनी राजाचे कान मरले. प्लेटोच्या 
उच्च वचारातमधीचा राजाचा स्वतःचा उत्साहही 
मंदावू लागला. डिओऑनच्या हेतूवरद्दळ त्याच्या मनात 
शका उत्पन्न झालो. राजाने त्याला एका ब्रोटीवर नेऊन 
ठबून हद्दपार केळे, इटळीत पाठवून दिले. प्टेटोला 
राजमहालात राज$दी म्हणून बंदिस्त केले. प्लेटोबद्दल 
त्याना आदर वाटे, त्यामुळे तो त्याची काळजी घेई 
त्याला सन्मानपूवक वागवी; पण प्लेटोची आध्यात्मिक 
व नातक शिस्त त्याच्या विळासप्रवण व कमकुवत मनाळा 
मानवली नाही. डिऑन परत आला तर तुलाही परत 
यावे लागेल या अटीवर त्याने प्लेरोळा सोडन दिल 
दोन वर्षांनी त्या राजाने प्लेटोला पुन्हा बोलाविळे 
डिओऑनला परत बोलावण्यात आळे आहे असे त्याला 
सांगण्यात आले. तेथे गेल्यावर प्लेटोला भलतेच 
कळले. डिऑनळा परत तर बोलावलेळे नव्हतेच, पण 
त्याची सगळी इस्टेंट जप्त करण्यात वेऊन त्याच्या 
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पाश्चिभातलांचे साहित्यशास्त्र : लेटो 


बायकोचे दुसर्‍याक्षीच ल्न लावून टाकळे होते. यावेळी 
प्छेटोने तेथून कश्ीवशी सुटका करून घेतली आणि राज- 
नीतीवर, राज्यकर्त्यावर उच्च उदात्त नेतिक विचाराचे 
संस्करण करण्याची त्याची साक्षपसाखळी पुन्हा तुटली, 
तत्बज्ञ-एक दुदेवी जीव 

जग नेहमी तत्वज्ञांची, विचारश्रेष्ठींची अक्लीच 
विटेत्रना करणार काय ? मानवजातीच्या थोर उदार 
निःस्परह हितचिंतकाचे विचार नुसते पुस्तकातच निरु- 
पयोगी अवस्थेतच नेहमी पडून राहणार की काय? 
राज्यकते निस्स्वार्थ, थ्येयनिष्ठ, त्यागी व ज्ञानी 
असल्याशिवाय, राज्यशासनाला अध्यात्माचे अधिष्ठान 
लामल्याशिवाय, आणि राष्ट्रातील प्रत्येक व्यक्तोच्या 
जीवनाला नेतिक वळण लावण्याचा प्रयत्न केल्याशिवाय 
मानवी जीवन सुखी होणे दक्‍्य नाही, हे जे प्लेटोचे 
म्हणणे ते खरे नाही काय १ गांधींचे म्हणणे हेच नव्हते 
काय ? त्याकाळी ग्रीकांनी प्लयोचे ऐकले नाही. आज 
आपण गांधींचे ऐकत नाही, नेतिक आदरशीवाद हा 
अन्यवहार्य आहे. या धत युक्तिवादाचा आश्रय घेऊन 
आपण प्लेटोळा, गांधीला बाजूळा सारतो. तत्वज्ञाला 
कंठाव्या लागणाऱ्या दुदैवी असहाय जीवनाचे चित्र 
प्छेटोने, बहुधा स्वानुभवावरून “ रिपब्लिक? मध्ये 
रेखाटलेले आहे- “' तत्वज्ञांचा वग हा नेहमी ल्हान- 
साच असतो. तत्तज्ञानाचा स्वाद किती मधुर आहे 
आणि जीवनाला त्याचा केवढा आधार आहे याचा 
त्यांना अनुभव आलेला असतो. सर्वसामान्य माणसे ही 
मनास येईल तसे बेहददपणे वागताना दिसतात. राज्य- 
ज्लासनात पाहावे तर तेथे कोणीही सरळ आणि न्याय्य 
रीतीने वागताना आढळून येत नाही. ज्याच्या बळावर 
आणि ज्याच्याकडन मिळणाऱ्या संरक्षणाच्या आधारा- 
वर तत्बज्ञाळा न्यायासाठी झगडता यइल असा माणूसच 
सापडत नाही. तत्वज्ञ हा हिंख पद्मूच्या तावडीत साप- 
डलल्या माणसासारखा आहि. त्यांच्या दुष्क्रत्यात तों 
सामीळ होऊ दकत नाही. आणि एकट्यान ता त्यांना 
टक्कर देऊन पुढे जाऊ शकत नाही.. आपले स्वतःचे, 
मित्रांचे किंवा एकंदर समाजाचे काहा भळ करण्याच्या 
आधीच त्याच्या आयुष्याचा अंतकाळ येऊन पोहो 
चतो. वस्तुस्थिती अशी असल्यामुळे तत्वज्ञ हा स्तब्ध 

तो, आपल्या चिंतनात, अध्ययनात गढलेला असतो 
वाढळामळे जिकडे तिकडे घूळच घळ उडालेली आहे 


अश्या परिस्थितीत मनुष्य एखाद्या भिंतीचा आश्रय 
घेतो, तशी त्या तत्वज्ञाची अवस्था होते. सवेत्र अराज- 
कता, अव्यवस्था माजलेली त्याला दिसून येते. भोवता- 
लच्या अन्यायाच्या, दुष्कृत्यांच्या वातावरणात आपण 
अलिप्त आणि अ्रुद्ध राहू शकतो यातच त्याला आनंद 
वाटतो. पुढे जगाला, समाजाला चांगले दिवस येतील 
अशी आज्या बाळगून तो शांत स्वस्थ चित्ताने आणि 
आनंदित मुद्रेने हे जग सोडून जातो. ” 


साहेलशासत्राचा दिवस उगवला 
तत्वचिंतकांच्या वाबतीत दुदैवी जीवन ही अटळ 
जगराहाटी आहे; पण त्याचबरोबर हेही खरे आहे की 
दुदेवाचे पर्वंतप्राय आघात झाले तरी तत्वर्चितकांची 
आदरानिष्ठा ही भक्कम व निर्भय आत्मविश्वासासह 
अखंड, अभंग तळपत राहिलेली आहे. विषाचा 
प्याला पिऊन, क्रूसावर चढविले जाऊन; माथे- 
फिरूच्या हातची गोळी खाऊनही ती अमर राहिलेली 
आहे. ऐटोची आदर्शनिष्ठा ही याच दिव्य कोटीतली 
आहे. या आदरदानिष्ठेची ज्योत प्रज्जलित करून तिचा 
प्रकाश त्याने काव्यकला-सोंदर्य यांच्या तात्त्विक अंगावर 
टाकला, आणि त्या प्रकाशात, वाडू्मय-कलानिमितीची 
कारणे कोणती ? या निर्मितीची प्रयोजने कोणती ? श्रेष्ट 
वाड्मयाची, श्रेष्ठ कळेची लक्षणे कोणती १ कला आणि 
नोौती, कला आणि सत्य यांचा परस्पर संत्रंध काय १ 
सौंदर्याचे घटक कोणते आहेत १ हे व यासारखे मूल- 
भूत मोल्कि प्रश्न प्रकट झालेले त्याला दिसले. जगाच्या 
साहित्यश्शास्त्राच्या इतिहासात या प्रश्नांचे हे पहिलेच 
प्रकटीकरण. हे प्रश्न आणि या प्रश्नांची प्लेटोने आपल्या 
आदर्थावादी भूमिकेवरून, अनाग्रही पद्धतीने, चतुर व 
तकंशुद्ध युक्तिवाद करून, दिलेली उत्तरे ही काव्यकला- 
विषयक चिकित्सेची जी भव्य गंगा या जगात अव- 
तरलेळी आहे व वाहात राहिलेली आहे तिचो गंगोत्री 
आहे. साहित्यविषयक, सोंदर्यविषयक शास्त्राचा 
दिवस उगवलेला आहे, तो सतत मोठा होत आहे, 
नुष्यजात आहे तोपयंत कधीही न मावळणारा हा 
दिवस आहे; पग प्लेटो हा जो सूय, तो जेव्हा प्रकट 
झाला तेव्हा, दिवस उगविळेळा आहे, ही प्लेटोची महती 
लक्षात ठेवणे आवश्‍यक आहे आणि त्याचबरोबर या 
सूर्यालाही जन्म देणारा जो महात्मा साक्रेटीस त्यालाही 
जाता जाता भक्तिभावपू्वक वंदन करावयाचे आहे, 
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श्री. भाई साधवराब बागल 


यशवंतरावच हे करू शाकर्ताल 


आज सारा महाराष्ट्र यशवंतरावजींच्या रूपानं 
एकसंध वनला आहे. महाराष्ट्राचा कणखरपणा 
त्यांच्या रूपानं प्रकट ज्ञाला आहे. त्यांच्या मुखानं 
महाराष्ट्र आपला निदचयी बाणा प्रकट करीत 
आहे. यशवंतरावनी महाराष्ट्राला व महाराष्ट्राने 
हवंतरावना, लोकशाही समाजवादाक्षी बांधून 
टाकलं आहे 
पॅ स्वातंत्र्याची घोषणा महाराष्ट्राततच वाहेर 

पडली. समाजवादाची प्रतिज्ञा महाराष्ट्रातनच 
न गी करारीपणाने उच्चारली गेली 

1 यापुढ जे बरोबर येतील त्याना वरोवर 

घऊन जाण, न येतील त्याला वाजूस सारून पुढं 
जाण, ह यशवंतरावांचं तसं महाराष्ट्रीय जनतेच 
पवित्र कतेव्य आहे, 

यदावंतराव, तसं महाराष्ट्र, लोकशाही समाज- 

वादाशी वचनवद्ध आहेत. म्हणून त्या ध्येयाला 
उणपणा आणणाऱ्या प्रवृत्ती मारून टाकण्याचं कार्य 
अधिक निधड्या छातीने, लोकप्रियतेपेक्षा लोक- 
कल्याणाची दृष्टी ठेवून यशवंतरावनी केल गाहिजे 

ता शक्‍ती त्यांच्यात आहे. त्यानी ती आपल्या 
कतृत्वान कमावली आहे. अमक्याच्या मर्जीमळे 'ते 
पुढ गळे, अमक्याच्या म्जींतून उतरले की खलास 
होतील, अशी परिस्थिती आता उरली नाही. सारी 
कमाई त्यांची स्वकष्टाची आहे. जीवन कष्टाचं 
काढलं, नेतृत्व कष्टानं मिळवलं ! त्याना एखाद्या 
व्यक्‍तीनं पुढ ढकलल, अस म्हणता येणार नाहो 
येईल त्या संकटावर मात करून पुढे पुढे सरकत या 
उच्च' पदावर चढळे आहेत 

झानाजनावरोवर राष्ट्रसेवा व राष्ट्रसेवेवरोवर 
ज्ञानाजन करीत, त्यानी आपली उंची वाढवत 
ळी आहे. । शिकावं, पदवीधर व्हावं 


भरपूर पेसा 
गाठीस वांधावा, मग राष्ट्रसेवेच्या भानगडीत 
पडाब्र हा व्यवहार त्यानी' स्वीकारला नाहों. 


विद्यार्थीदशेत राष्ट्राचा प्रन उभा राहताच शिक्ष- 
णालाहया वाजूस सारलं व यज्ञकुंडात उडी घेतली 
व नतर पुनः ज्ञानसंपादनेस लागले 

र शिवछत्रपतींची राजकीय मृत्सहेगिरी 
| टिळकांचे स्वातंत्र्यप्रेम व घडाडी म. फुल्यांची 
| सवव्यापी पुरोगामी वृत्ती व मानवेंद्र रॉय याचा 


. 


मानवतावादी समाजवाद- यातून यशवंतरावांची 

वैचारिक घडण बनली आहे 

अन्‌ त्याना आता अनुकूल परिस्थितीचा लाभ 
झाला आहे 

शिवछत्रपतींच्या काली भारत एकसंधी नव्हता 
अनेक राजवटींनी तो विभागला होता. व हानाची 
सुलभता नव्हती. प्रचाराची साधने तोंकडी । 
त्यामुळे शिवछत्रपतींच्या कर्तृत्वाला आजच्यासा रखा 
वाव नव्हता. यामुळे त्यांची सत्ता रोखली गेली ! 
कोर्ती कोना-कोपऱ्यात पोहोच शकली नाही 

टिळकांनी राजकीय स्वातत्र्यावर भर दिला, 
त्यासाठी कमालीचा त्याग धडाडी व निश्‍चय 
दाखवळा; पण सामाजिक व धार्मिक गळामगिरीकडे 
तसे लक्ष दिले नाही, दर्लक्षच केळे ! त्यामुळे वह 
जनसमाजाच प्रम व भक्‍ती ते मिळव दाकले 
नाहात. प्रचारसाधने अनुकूल असल्यामळे त्यांच्या 
नावाचा डका भारतभर गाजला. पण स्वातंत्र्य- 
प्राप्ती पूर्वीचा काळ असल्यामळे ते सत्ता भोग 
शकले नाहीत 

म. फुळे सवंदृष्ट्या क्रांतिकारक, दूरद्रष्टे, सर्वा- 
कडे समभावाने पाहणारे. विचार अत्याधुनिक. 
समाजवादाच्या अभ्यासाशिवाय समाजवादी विचार- 
सरणीचे. मानवतावादी. टिळकांच्या सारखे जाडे 
विठ्ठान नव्हेत. पण मनाने थोर, वोलीप्रमाणे कृती 
करणारे. कटता पत्करून जनतेला कल्याणाचा 
गं दाखवणारे. यामुळे त्यावेळी त्यांची योग्यता 
पटळा नाहो. आज त्यांची खरी योग्यता लोकांना 
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यशवंतरावच हे करू शकतील 


पटली आहे. त्यांच्या हाती सत्ता नव्ह्ती- तशी 

संपत्तीही नव्हती. पांढरपेक्षावर्ग उलट. प्रसिद्धीची 

सर्वे साधने त्या वर्गाचे हाती ! त्यामुळे त्याना 

भारतीय महत्त्व प्राप्त झ्ञाळे नाही. 

आज यरदवंतरावना सर्वदृष्ट्या अनुकूल 
परिस्थितीचा लाभ झाला आहे -- 


एक संघ भारत निर्माण ज्ञाल्यामुळे कर्तृत्वाला 
भरपूर वाव मिळाला आहे. प्रचाराची साधने 
वाढल्यामुळे महत्वाच्या वातम्या लगेच कोना- 
कोपर्‍यात पोहोच शकतात, त्याचा फायदा यंशवंत- 
रावना मिळाला आहे. आज ते सत्तेच्या मोठ्या 
स्थानावर असल्यामुळे त्यांचे विचार व त्यांची 
कामगिरी भारताच्या कोनाकोपर्‍यापर्यंत लगेच 
पोचते, परिणाम करते. 

महाराष्ट्रात तर यदवंतरावना आज अनन्य- 
साधारण महत्व प्राप्त झालं आहे. महाराष्ट्राचे ते 
एकमेव नेते आहेत. भारताच्या प्रमुख नेत्यात गणले 
जात आहित. महाराष्ट्राचं नेतृत्व मिळायला अत्यंत 
अनुकूल गोष्ट म्हणजे त्यांची जात. ते मराठा 
वहुजनसमाजातळे आहेत, गरीव घराण्यातळे आहेत. 
त्याचा फायदा त्याना मिळाला आहे. 

सर्वात बहुसंख्य जात ही मराठ्यांची. भारतातला 
जातिवाद न गेल्यामुळे इतर जातीच्या पुढाऱर्‍्यावद्दृल 
त्या जातीला आपलेपणा वाटत नाही. 

काकासाहेव गाडगीळ विठ्ठान होते. त्यागी होते. 
दिल्लीतील मंत्रिपदावर होते. देशासाठी तुरुंगवास 
भोगलेले होते. पण ते मराठे नव्हते. त्यामुळे 
बहुसंख्य मराठ्याना हा आपला पुढारी असं वाटत 
नव्हतं. हा फायदा यदावंतरावना मिळाला, पुढाऱ्यात 
जे गुण असावेत ते त्यांच्या अंगी आहेत. आज ते 
महाराष्ट्राचे एकमेव नेते वनले आहेत. सत्तेचा व 
नेतेपणाचा ताठा त्यानी अंगी आणू दिलेला नाही. 
वागणुकीत उद्दामपणा नाही, गरीवीला विसरले 
नाहीत, गरीवाना विसरले नाहीत. शत्रूलाही त्यानी 
आपल्या वागणुकीने जिंकले आहे 

अगदी सामान्य माणसालाही 
आहो असं वाटू देणार नाहीत. 
विद्वान यांच्याशी अभ्यासपूर्ण वादविवाद 


आपण सामान्य 
वृद्धिवान्‌ आणि 
करतील. 


| अनुक्रमणिका | 


त्यानी सर्वे जातीशी मिळवून घेण्याचा प्रामाणिक 
प्रयत्न केला आहे. बुद्धिवान व विद्वान ब्राह्मणांचा 
विइवास संपादन केला आहे. तसा लोभ संपादन 
केला आहे. अस्पृद्य समाजालाही आपलंसं केलं 
आहे. 
या सर्व गुणांचे वारकाईने निरीक्षण केल्यामुळेच 
भारतीय कीर्तीचे चरित्रकार धनंजयराव कोर 
ज्यानी सावरकर, टिळक अंबेडकर, फुले यांची 
चरित्रे लिहिली व नाव मिळवले. ते म्हणतात. 
कः *“ महाराष्ट्र-नेते म्हणून उदयाला यायला 
वुद्धिमत्ता, धैर्य व त्याग या तीन प्रमुख गुणांचा 
समन्वय झाला तरच ते शक्‍य होते, महा राष्टीय 
। माणूस या तीन गुणांच्या कसोटीला उतर- 
| लेल्या व्यक्तीलाच मानतो, हे गुण आज भार- 
1] ताचे गृहमंत्री श्री यशवंतरावजी चव्हाण 
| यांच्यामध्ये दिसत आहेत; व त्यांचा भविष्य 
%& काल उज्वल आहे. 
या गुणात संयम, सहिष्णुता, विठ्ठत्ता, समयसूच- 
कता, लोकसंग्रही वृत्ती, व मुत्सहेंगिरी या 
गुणांचीही भर पडली आहे. यामुळे आज तरी 
महाराष्ट्राचं सर्वमान्य पुढारीपण घेणारी व्यक्‍ती 
दुसरी आढळणार नाही. आंबेडकराना अस्पृश्यवर्गात 
जे स्थान व जो अधिकार प्राप्त झाला होता, जवळ 
जवळ तसाच मान, यद्ववंतरावजीना वहुजन समा- 
जात प्राप्त झाला आहे. 
सिडिकेट-इंडिकेट संघर्षांत तर त्यानी आपल्या 
यक्षाचा, मुत्सहेगिरीचा व ध्येयनिष्ठेचा उच्चांक 
गाठला आहे. त्याचं महाराष्ट्रातील स्थान हिरावून 
घेण्याची शकती आज कुणातही नाही 
पर्यायी नेतृत्व निर्साण करण्याचा प्रयत्न वार्‍्या- 
वर उडून गेला व केला तर तो हास्यास्पद होईल. 
सर्वानी त्यांची शकती वाढवण्यातच महाराष्ट्राचं 
हित आहे. ते नेतृत्व वस्तुतः सामुदाइकच आहे. 
% दुही निर्माण करणारे हेच महाराष्ट्राचे शत्र होत. 
तथापि आज यशवंतरावांचे जे स्थान वाढले 
आहे त्याचा उपयोग धैर्याने करून त्या महाराष्ट्रात 
खरा समाजवाद आणला पाहिजे. त्यासाठी 
अनेकांची कटुता पतकरली पाहिजे, 
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संस्थानिकांचा तनखा व सवलती रह करण्यास 
जो कालावधी घेऊन त्यांच्या कृष्णकृत्यास जो वाव 
दिला तो इतर बाबतीतही तसा देता कामा नये 
आजही त्याना हप्त्याची जी सवलत दिली आहे. व 
मेहेरवानी केली आहे ती देण्याचेही कारण नाही. 


फुले-आगरकरानी समाजाची कटुता पतकरून 
त्याना कल्याणाचा खरा मार्ग दाखविला. आपणही 
तसे धाडस दाखविले पाहिजे. त्याना जे अवघड गेले 
व अप्रियता, निदा व हेटाळणी सहन करावी लागली, 
विरोध सहन करावा लागला, तसा तुम्ही सत्तेवर 
असल्यामुळे सहन करावा लागणार नाही. 

आज संत्र्यात बोलोत व कृतीत जी टौकास्पद 
विसंगती दिसून येत आहे ती कमी केली पाहिजे 
या वावत सिडिकेट ग्रूपलळाच तेवढं नावे ठेवण्याचं 
कारण नाही. अशी उदाहरणे दोन्ही वाजूच्या 
पुढाऱ्यांत व मंत्र्यात आढळून येतील. 


मंत्रिपदावर येण्यापूर्वीची त्यांची स्थिती व 
मंत्रिपदावर आल्यानंतर त्यांची त्यांच्या घराण्यातील 
व्यक्तींची व आप्तांची व खास मर्जीतल्या मंडळींची 
आधिक स्थिती यात पडलेला फरक हा लोकटीकेचा 
प्रश्‍न होऊन बसला आहे. तसंच काही खासदार 
आमदार सहकारी कारखान्याचे पदाधिकारी एकदम 
केक लाखाचे धनी बनलेले लोकाना दिसतात. 

रकारपणे आपल्या ऐवर्यात मिरवतात, त्यांची 
त्याना खंतीही वाटत नाही. खुद्द समाजवादी राज- 
बटीच्या प्रतिनिघीत हा प्रकार दिसला तर लोकांचा 
घोषणेवर विश्‍वास कसा बसणार ? तेव्हा यावर 
बंधन घातले पाहिजे. अधिकारावर येणाऱ्या सर्वांनी 
आपल्या पूर्वीच्या स्थितीची व नंतरच्या आथिक 
परिस्थितीची दखळ सरकारात देणे भाग पाडले 
पाहिजे. सवेच राज्यात हा नियम घालन दिला 
पाहिजे. मंत्र्याच्या चारित्र्याचा परिणाम जनतेवर 
होतो. शास्त्री गरीवीत गेळे, पण राज्याची बज 
त्यानी केवढी वाढवली. याचा अर्थ गरीबी पतकरावी 
असा नव्हे- पण शंकास्पद संपत्ती वाढता कामा नथे 
मंत्र्यातल्या भांडवलइमहोलाही खाली ओढले पाहिजे 
त्यानी आपल्या ऐवर्याचा दिमाख लोकांपुढे 
मि'खता कासा नये. 


| अनुक्रमणिका | 


फुले आगरकर अंबेडकर यांनी अंधश्रद्धा व 
देवा-धर्माचा पगडा घालवण्याकरिता केवढी आप्नि- 
यता पतकरली. अशी अप्रिवता पतकरली म्हणन 
त्यानी समाजाला पृढे 


समतावृत्ती निर्माण व्हायला देवा-धर्माची फार 
मोठो अडगळ उभो आहे. राजकौय व आथिक 
समतेलाही तिने पायबंद घातला आहे. राष्ट्रीय 
एकात्मतेला ते फार मोठे विघ्न होऊन बसले आहे 
इतका महत्वाचा प्रश्‍त असून मंत्री व पुढारी व 
पक्षे इकड जाणून वुजून दुलंक्ष करतात. 
रॅ “आमच्या सामाजिक व राजकीय जीवनातील 
सध्याचा गोंधळ हा खरे म्हणजे आम्ही कोण- 
त्याही समस्येच्या मुळाशी जात नाही व 
लक्ष्यवेधी पोकळ घोपणा करीत भरकटत जातो 
जुन्या व काल्वाह्य विचारातन राष्ट्राला 
वाहूर काढण्याची गरज आत निर्माण झाल 
आहे. देशाला भविष्यावर नजर असलेल्या 
पुरोगामी मार्गावर नेळे पाहिजे. 
% इंदिराजी गांधी, वाराणशी ता. १३- १-७० 
“त्या पुरोगामी मार्गावर न्यायचं तर देवा-धर्मानं 
निर्माण केळेली गुलामनिरी नष्ट केली पाहि 
मुळांतच घाव घातला पाहिजे. 


महात्म्यानी नीतितत्वाचा प्रचार केला त्या 
नीतितत्वाना देवा-धर्मानी फाटा दिला आहे 
धर्मसंघटनानी देझ्ञाची विघटना केलो आहे. “या 
शुन्या व कालबाह्य विचारातून ” समाजाला 
वाहर्‌ काढायचे नव्या यांत्रिक यृगावरोवर पाऊल 
टाकायच तर सर्वे मानवाना एकीकडं नेणाऱ्या 
मानवधमाची- देव- धरमसंघटना विर? अश्या 
नीतितत्वाची ओळख करून दिली पाहिजे 


निव्वळ आथिक क्रांतीने बहुजनसमाज बोद्धिक 
गुलामगिरीतून मुक्‍त होत नाहो. शेतकऱ्यातील 
एक विशिष्ट वर्ग आधिक दृष्ट्या खपच सुधारला 
आहे. पण देवा -- धमाच्या अंधश्नद्वेतेन तो मवत 
क्ाळला नाही, तो नवस-सायास करतो. भटाला 
आपलं भविष्य विचारत वसतो, त्यांच्यातील 


जाताचा ब धर्मांचा कढेपणा व दुसर्‍याविषयी 
वाटणारा परकेपणा गेळेला 


ही- शिक्षणानेही' 
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ते संस्कार कमी झालेले नाहीत. वी. ए., एम्‌. ए., पी 
एच्‌. डी. झालेले विद्वान याच्या वरची देव-धर्माची 
मूर्खपणाची पकड कमी झालेली नाही- कॉलेजला 
जाणारे विद्यार्थी व प्रोफेसर देवळात जाऊन, 
स्वतः थोवाडात मारून घेतात ! .अन्‌ मुसलमान 
प्रोफेसर गुडघे टेकून अल्लाची प्रार्थना करतो ! ! 
ही देवा-धर्माने मनावर लादलेली गुलामगिरी, 
स्वतःविषयीची होन भावना, गेली नाही तर समता- 
वृत्ती निर्माण होणार कशी. स्वाभिमानाने आत्म- 
विश्वासाने तुमची मान ताठ होणार कशी ? 


देव भावनेने उच्चनीचपणा निर्माण केला ! 
स्वावलंबन नष्ट केलं- स्वतःच्या कतृंत्वावरचा 
विश्‍वास नष्ट केला. मानसिक गुलामगिरी स्वीका- 
रल्यामुळे सामाजिक धार्मिक आथिक व राजकोय 
गुलामगिरी मागोमाग डोक्यावर येऊन वसली. 
काही वुद्धिवानानी अज्ञानी असंख्यावर सामाजिक, 
धार्मिक, आर्थिक व राजकीय वर्चस्व प्रस्थापित 
केले ! ! धर्मवर्चस्वातून भट पुरोहितानी धमंगुरूंनी 


सर्व समाजावर वर्चस्व प्रस्थापित केले. त्यानी 
स्वतःचं आसन स्थिर करण्याकरता वलवानाना 


राज्यपदावर चढविलं ! त्यातून भांडवलशाही 
निर्माण झाली. त्यातून जगाला ग्रासणारा साम्प्राज्य- 
वाद निर्माण झाला ! 


जेथून या वियाचा फैलाव झाला त्या देवा- 
धर्माचा पगडा आपल्या मनावरून' आपण झुगारून 
देत नाही. याचमुळे आमचा अखंड भारत खंडित 
झाला ! याच अंधश्रद्धेसुळे हिद्धसींय, राक्षस बनून 
अस्पृद्यावर जुलूम करतो. ब्राह्मण मराठ्याला, 
मराठा ब्राह्मणाला दात्रू मानतो. साप सोडावा, 
अमका मारावा अश्ली अविचारी वाक्ये बाहे 
पडायला देवा-धर्माचा अभिमानच मूळ कारण आहे. 
देवाच्या अस्तित्वानेच विषमतेला सुरवात ज्ञाली 
नमनाची लाचारी सुरू ज्ञाली, देवाचं अस्तित्व 
म्हृणजे हुकूम्ञाहीला मान्यता. 


आमचे मंत्री हा पगडा कमी करून समाजात 
स्वतंत्रवत्ती व स्वाभिमान निर्माण करीत नाहीत. 
लाखो लोकासमोर उभे राहून ज्यावेळी हे कुठल्या- 
तरी देवासमोर हात जोडून आपल्या भक्तीच 


प्रदर्शन करतात, त्यावेळी हे मंत्री लाखो लोकाना 
अंधश्रद्धेच्या डवक्यात ढकलतात हे न समजण्या- 
इतके ते निवुंद़् आहेत असं समजायचं काय ? 
तुम्हाला यावेळी देव दिसत नाही. तुम्हाला निवड- 
णुकी दिसतात. ' तुम्हाला या अज्ञानांची मते 
मिळवायची असतात म्हणून तुम्ही त्याना पुनः 
अज्ञानात ढकलता ! 

ज्या अंधश्रद्धेच्या मोहिनीत पकडून ब्राह्मण- 
जातीनें वहुजनसमाजावर वर्चस्व गाजविलं त्याच 
अंधश्रद्धेचा फायदा घेऊन निवडणुकी लढविता व 
सत्तेवर येता ! जे ब्राह्मणानी केळे तेच तुम्ही 
करता ? आणि पुनः ब्राह्मणावर ताशेरे ज्ञोडता ! 
गादीचं माहात्म्य वाढवून निवडणुका लढविणारे हे 
काय समाजवादी राजवटीचे प्रतिनिधी ? हे काय 
ब्राह्मण्याचे शत्रू ? ते फार तर ब्राह्मणजातीचे शत्रू 
असतील पण ब्राह्मण्याचे नव्हेत, जातिवादाचे 
नव्हेत- अंधश्रद्धेचे शत्रू नव्हेत- गुलामगिरीचे शत्रू 
नव्हेत. स्वार्थासाठी अंधश्रद्धा टिकवून त्याचा फायदा 
उपटणारे ब्राह्मण्याचे पुरस्कते होत. 

ज्या वर्णवचंस्वाचा फायदा घेऊन ब्राह्मणांनी 
बहुजनसेमाजाला छळले त्याच वचंस्वाच्या धुंदीने 
आम्ही अस्पृश्यांचा छळवाद करीत आहोत- म्हणून 
आत्मनिरीक्षणाने आम्हो. आमच्यातील दोष काढून 
टाकले पाहिजेत. 

निधर्मी राज्य म्हणजे सर्वे धमियाना व धर्माना 
व अंधश्रद्धेला प्रोत्साहन नव्हे. सर्व धम सहिष्णुता 
म्हणजे प्रत्येक धमियांच्यातील धर्मभावना जागी 
करून देषाची पेरणी करणे नव्हे- फुल्यांचा अभि- 
मान म्हणजे दगडाला नमन नव्हे- अशाने भारतीय 


समाजाची वैचारिक घडण समाजवादाला अनुकूल 


अक्षी कशी बनणार ? तुम्ही विद्वबंधृत्वाची 
शिकवण द्या- अहिसेचे महत्त्व पटवून द्या. जातिभेद 
वंशभेद राष्ट्रभेद व वितुष्ट कमी करण्यासाठी 
मानवतेचा संदेश द्या- जुन्या कोंडीतून अज्ञानी 
जनतेला वाहेर काढा- यशवंतरावजी तुम्ही हे करू 
दाकाल तुमच्या अंगी ती शक्‍ती आहे 
वहुजनसमाजाचा तुमच्यावर विश्वास आहे. 
राजकीय सत्ता तुमच्या हाती आहे. सत्ता विद्वत्ता व 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


र्श्ट् 


नवभारत 


लोकप्रियतेचा उपयोग लोकातील देव - धर्माची झाल्यास सरकारची ताकत वाढेल, देशाचे ऐक्य 
गुलामगिरी घालवण्याकरता करा महाराष्ट्रातला साधेल. 

खरा समाज सत्ताधारी बनवा- हे केले नाही तर देवा-घर्माचे अस्तित्व राखन उच्चनीच भेद 
निव्वळ झाव्दिक टीकेने जनसंघाची शक्‍ती रोखली जाणार नाहीत. समतावृत्ती निर्माण होणार नाही. 
जाणार नाही. देव-धर्म हाच त्यांचा आधार आहे. राष्ट्रोय ऐक्य, साधणार नाही- समाजवादातील 
संत्र्याना आदेश द्या कौ त्यानी सावंजनिक दृष्ट्या ही अडगळ दूर केल्याशिवाय समाजवाद आणणे 
कसल्याही धर्मवधीत भाग घेऊ नये. आपल्या सोपे जाणार नाही. हा मूलगामी प्रश्‍न डावलून 
धरमंश्रद्धेचे प्रदशंन करू नये. जातिवाचक संस्थेत चालणार नाही. यशवंतरावजी या प्रश्‍नाला महत्व 
भाग घेऊ नये. अश्या संस्थेचे उद्घाटन करू देतील अशी मी आक्षा करतो. नाही तर जनसंघाचं 
न्ये- विभागीय संघटनाना चालना द्या. हे प्रावल्य वाढल्याखेरीज राहणार नाही. 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 0 ह. 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. दिवाकर वापट 


मध्य हिंदुस्तानचा इतिहास रसाळपणे सांगणारा 


इंग्लंडमधील इंस्ट इंडिया कंपनीच्या डायरेक्टर 
मंडळापुढे तेरा वषीच्या एका घिटुकल्या मुलाला 
मुलाखतीसाठी म्हणून उभे करण्यात आले होते, पिंगट 
केस; रुंद कपाळ; सतेज घारे डोळे; सरळ नाक अन्‌ 
तरतरीत-टवटबीत चेहरा असलेला तो कोवळा मुलगा 
इंस्ट इंडिया कंपनीकडे नोकरी मागण्यासाठी आला 
होता. हिंदुस्तानच्या भूमीवर जाऊन कंपनीची सेवा 
करण्याची त्याला दुर्दम्य इच्छा होती. 


डायरेक्टर मंडळाच्या सभासदांनी त्याच्यावर एका- 
मागून एक प्रश्नांची सरत्रती सुरू केली, अन्‌ न डगमगता 
त्या धिडुकल्याने साऱ्या प्रश्नांची समाधानकारक उत्तरे 
दिली होती. त्याच्या त्या उत्तरांनी मंडळा'चा प्रत्येक 
सभासद एकदम खूप्र झाला होता. आनंदाने त्यांचे 
चेहरे उञळून निघाले होते. 

तरीही अखेरचा म्हणून एक प्रश्न विचारण्याची 
परवानगी एका सभासदाने मागितली अन्‌ ती मिळतांच 
त्या सभासदाने त्या चिमखड्या मुलाला प्रश्न केला, 
“< बाळ, एकच प्रश्न विचारतो हं. हुशारीने जत्राब दे. 
समज आम्ही तुला हिंदुस्तानांत पाठविळे अन्‌ तिथ 
तुझी हैदरअछीशी गाठ पडली; तर तू काय करशील १ 
मिऊन पळून जाशीलकी ... ... १2 

पण त्या घिट॒कल्याने त्या सभासदाला त्याचा प्रश्न 
पुराही करू दिला नाही, एक क्षणांत त्याने आपल्या- 
बरोबर आलेल्या मामाकडे-मि. पाल्सींकडे-ओझरता 
कटाक्ष टाकिला अन्‌ दुसर्‍याच क्षणाला न डगमगता 
त्याने म्हटले, “ हात्तच्या ! तसं झाळं तर फारच छान ! 
मी माझ्या तलवारीने त्या हैदराचे डोकेच उडवून 
देईन, 

त्याच्या त्या धिटाईच्या उत्तराने प्रत्यक सभासदाचा 
आनंद द्विगुणित झाला अन्‌ त्याच्या कतृत्वावर भरेवसा 
ठेऊन डायरेक्टर मंडळाने समोर असलेल्या त्याच्या- 
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“ सुर जॉन माल्कम ” 


विप्रयींच्या कागदावर शेरा मारला- “ उत्तीण, हिंदु- 
स्थानात जाण्यास योग्य ! ”? 

“ आपली हिंदुस्थानात जाण्यासाठी निवड झाली , 
या आनंदातच तो घिटुकला मुलगा आपल्या मामा- 
बरोबर मंडळाच्या कचेरीतून वाहेर पडला अन्‌ घरी 
आला. त्याच्या निवडीचे वृत्त ऐकताच घरामध्ये 
संमिश्र मावनांचे वलय तयार झाले, * मुलाला एवढ्या 
लहान वयात इस्ट इंडिया कंपनीत नोकरी मिळा- 
त्यांच्या आनंदावरोत्रस्च ' तो आता दूर देशी गेल्या- 
मुळे आपल्याला दुरावणार असल्याचे ' दुःखही त्या 
घरात नांदत होते. मन घट्ट करून त्या घिडुकल्याच्या 
माता-पित्यांनी त्याला हिंदुस्थानात जाण्यास परवानगी 
दिली अन्‌ तोः त्याच्या परंदेशगमनाच्या तयारीला 
लागले. 

इस्ट इंडिया कंपनीत आपली सेवा रुजू करण्या- 
साठी म्हणून त्या मुलाने अद्या संमिश्र वातावरणात 
आपले घर सोडले अन्‌ इ. स. १७८३ च्या एप्रिल 
महिन्यामध्ये तो मद्रासला दाखल झाला, ह्यावेळी 
त्याला तेरा पुरी होऊन चोदावे वर्षे लागले होते. 

वयाच्या अवघ्या चौदाव्या वष्ती नोकरीसाठी घरा- 
बाहेर पडणाऱ्या त्या मुलाचे नाव होते जॉन्‌ माल्कम. 

इ. सन १७६९ मध्ये जॉन्‌ माल्कमचा जन्म 
स्कॉटलंडमधीळ एका खेड्यात झाला. जॉन्‌चे आई 
-वडील अगदी गरीब्न होते अन्‌ स्कॉटिश माणसाच्या 
जन्माला पुरलेल्या कृपणपणाला ही दोनही माणसे नवखी 
नव्हती. जन्मजात चिक्कूपणाळा साजेळ, अद्षाच 
तऱ्हेने त्यांनी जानूच्या शिक्षणाकडे लक्ष दिले. अर्थातूच 
स्वास उल्लेख करावा, असे कुठल्याही प्रकारचे शिक्षण 
त्याला मिळू शकळे नाही. ज्ालय शिक्षण अधवट 
सोडून देऊन जॉनने पोटासाठी काही व्यवसाय शोधावा, 
असा घरातील एकूण सूर दिसू लागला. जॉनच्या 
मामाला-मि. पाल्सींना-या बेताची कुणकूण लागताच 
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नवभारत 


त्यांनी छोस्या जॉन्‌ला इंस्ट इंडिया कंपनीच्या डायरेक्टर 
मंडळासमोर उभ केळे अन्‌ त्यासाठी आपले वजन 
खर्ची घातले, मि. पाल्सी हे लंडन शाहरामधळे एक 
मातव्वर व्यापारी असल्यामुळे त्याच्या ओळखी 
जत्रर होत्या. वा ओळखीचा फायदा घेऊनच 
मामांनी आपल्या भाच्याला इस्ट इंडिया कंपनीच्या 
सेवेत रुजू केळे 


इ. सन १७८३ च्या एप्रिल महिन्यात मद्रास 
प्रांतांत पाऊळ ठेविल्यापासून जॉनला लष्करातील 
हळकी-सळकी कामे करावी ळागत. पण म्हणून त्याने 
त्या कामाळा नाके मुरडली नाहीत की, कामाचा 
कंटाळा केला नाही. ' एक ना एक दिवस आपल्या 
आयुष्यात सुखाचा येईल, ? अक्ली त्याची मनोमन 
खात्री होती. 


असा सुखाचा, जीविताचे सार्थक झाले असे 
मानण्यातारवा दिवस जॉनच्या आयुष्यात उजडा- 
वयास मात्र तब्बळ सात पर्थे जावी लागली. इ. सन 
१७९० मध्ये होंडे कॉनंवॉलीसने टिपू सुलतानावरोवर 
युद्ध पुकारठे-मद्रासमधील ब्रिटिश फौजा टिपूवर 
खाळून गेल्या. तुंबळ रणकंदन झाले. याचठिकाणी 
जोन माल्कम्‌चा कस लागळा अन्‌ त्याचे गुण 
चटकन्‌ साऱ्यांच्या नजरेत भरले, सर जॉन केनावे, 
श्री, ग्रीमू मसैर अक्या त्यावेळच्या मुत्सुद्यांचे त्याच्या- 
कडे लक्ष गेळे अन्‌ त्यांनी त्याची आवर्जून चौकशी 
केली. त्याच्याशी ओळख करून घेतली, हैद्राबाद दर- 
बारात सर केनावे, श्री. मर्सर वगेरे राजकारणी मंड- 
ळींचा दवदवा फार मोठा होता. साहजिकच जॉन्‌ 
माल्कम ह्या मंडळीशी झालेल्या ओळखीमुळे अति- 
शाय आनंद झाला. सतत त्याने ह्या मंडळीशी संपर्क 
ठेवून मिळालेल्या त्या संधीचा पुरेपुर फायदा उठविला. 

यांचा परिणाम असा झाला की, आपले लष्करी 
नेपुण्य दाखविण्याची सुस्त इच्छा जॉन माल्कमला 
दाबून टाकावी लागळी, राजकारणी बारकावेच आता 
त्याचे सारे जीवन व्यापून राहिले. अन्‌ गंमत अक्ी 
को, ह्या राजकारणी डावपेचात तो चटकन्‌ र्म्‌ही 
लागळा. याचवेळी त्याने पर्शियन अन्‌ इतर देशी 
भाषांच्या अभ्यासाळा सुरवात केली अन्‌ अगदी 
अल्पावधीत त्याने ह्या अभ्यासात अभूतपूर्व अस्ते यशा 


मिळविले, इस्ट इंडिया कंपनी व तत्कालीन राजेरज- 
वाड्यांच्या नात्यातील संत्रंधाची नीट उकल व्हावयास 
हवी असेल, तर अश्या भाषांच्या अभ्यासाची अतिशय 
जरूर आहे, असे जॉन्‌ माल्कम यांचे मत होते. 


राजकारणी डावपेचांशी छानपेकी जानपहचान होऊ- 
नही प्रत्यक्ष त्या क्षेत्रांतील आपले कोशल्य दाखविण्याची 
कुठलीच संधी श्री. जन्‌ माल्कम्‌ यांना मिळू शकली 
नाही अन्‌ अशा संघीसाठी पुन्हा आठ वर्षे 
त्यांना ताटकळत वाट बघत बसावे लागले. इ. सन 
१७९८ मध्ये अक्की एक संधी त्यांच्यासाठी चाळून 
आली नि त्यावेळेपासून * एक कुशळ राजकारणी ' 
म्हणून त्यांचे नाव राजकारण्यांच्या यादीमधे झळकू 
लागलं. 

ह्याचवर्षी लॉड मॉनिग्टन्‌ ह्यांची हिंडुस्तानचे गव्हभर 
ञञनरळ म्हणून नेमणूक झाली अन्‌ ते कलकत्त्याला 
जाण्यासाठी निघाले. वाटेत त्यांचा सुक्काम मद्रास 
प्ांतात पडला होता. जोन माल्कम्‌ ह्यांना गव्हनर 
जनरलच्या या मुक्कामात त्यांच्या भेटीचा योग आला. 
द्या संधीचा फायदा घेण्याचे ठरून जॉन्‌ माल्कम 
पुढे सरसावले, ओळखीच्या आघारावर त्यानी गव्हमर 
जनरलपुढे हिंदुस्थानच्या राजकारणासंबंधी स्वतः तयार 
केलेली काही टिपणे सादर केली अन्‌ म्हटले की, “ योग्य 
संधी दिली तर हिंदुस्तानच्या राजकारणात वेशिष्टयपूर्ण 
कामगिरी करून दाखविण्याची माझी इच्छा आहे. ? 
गव्हनंर जनरल लॉड मानिग्टन्‌ ह्यांनी आदरपूबैक 
जोन मात्कमूनी साद्र केळेळे सोर कागद वा*चून 
अन्‌ त त्यांच्यावर निहायत खूष झाले. 

त्यावेळी मद्रासचे गव्हनंर म्हणून लॉड क्लाईव्ह 
ह्यांची नुकतीच नेमणूक झाली होती, जॉन्‌ माल्कम 
ह्यांच्यासंबंधी लेंडे क्लाईव्ह ह्यांना दि. २९ जले, 
१७९८ रोजी गव्हनर जनरल लोड मोिग्टन ह्यांनी 
एक खासगी पण अत्यंत गुप्त स्वरूपाचे पत्र लिहिले होते. 
त्या पत्नात गव्हर्नर जनरलनी म्हटले आहे “ कॅप्टन्‌ 
माल्कमूसारख्या माणसाकडे आपली खास कृपादृष्टी 
आपण वळविळी पाहिजे. त्याला स्व तर्‍हेच्या सोयी- 
सवलती उपल्ध करून देऊन त्याचा जास्तीतजास्त 
उपयोग करून घेतला पाहिजे. अतिशय तळछख बुद्धीचा 
हा अधिकारी हरघडी उपयोगी पडण्यासारवा आहे. 
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“4: सर जॉन 


देशी भाषांवरचे त्याचे प्रभुत्वही उछेखनीय आहे. 
हिंडुस्तानची राजकीय जडण-घडण; इथल्या निर- 
निराळ्य़ा राज्यसत्ता अन्‌ त्यांचे एक दुसऱ्याशी 
असलेले संत्रेथ यांविषयी त्याचे अवलोकन व अभ्यास 
सूक्ष्म आहे. ह्या गोष्टींकडे त्याने खास लक्ष पुरविळेळे 
दिसते व मला वाटत यात्राव्तीत तुम्हाला त्याच्याकडून 
उपयुक्त माहिती मिळेळ. तुम्ही नेमून दिलेळे काम 
उरकण्यातील त्याची तडफ, उत्साह व तत्परता तुमच्या 
चटकन्‌ नजरेत भरेल. तुम्ही ह्या त्याच्या गुणांनी भारून 
जाल. त्याच्या अंगच्या ह्या गुणांच्या जोडीलाच त्याच्या 
आल्हाददायक अन्‌ गोड वागणुकीची व आदवशीर- 
पणाची जोड मिळाली आहे. " 


गव्हर्नर लॉड झाईव्हचे आता कुठे जॉन्‌ माल्कम्‌- 
कडे लक्ष गेले व त्याने त्याच्या गुणांचा भरपूर उपयोग 
करून ध्यावयाचे ठरविले. काही कमी-अधिक महत्त्वाची 
कामेही लॉड क्ाइव्हने अगदी विश्वासाने त्याच्यावर 
सोपविली अन्‌ तितक्‍याच तडफेने व कुदालतेने जॉन्‌ 
माल्कमूने ती पारही पाडली. 


पण जान्‌ माल्कमूच्या राजकारणी धुरंधरतेचा किंवा 
कोंशल्याचा फायदा लॉड छाईव्हलळा फार काळ मिळू 
शकला नाही. कारण अवघ्या दीड-पावणेदोन महिन्या- 
नीच जॉन माल्कम ह्यांची गव्हनर जनरलने हैद्राबादच्या 
इंग्रज रोसेडंटचा दुय्यम म्हणून नेमणूक केली. या 
नेमणुकीसंवंधात दि. २० सप्टें्रर, १७९८ रोजी खुद्द 
माल्कमनाच लिहिलेल्या पत्रात गव्हनेर जनरल लोड 
मामिंगटन्‌ ह्यांनी लिंहिळे आहे- “ कनल कर्कपेंट्रीक 
यांच्या राजिनाम्यामुळे “ हैद्राबादच्या रेसिडंटची जागा 
रिकामी झाली असून आजच मी त्या जागेवर कॅप्टन 
कर्कपेंट्रीक ह्यांची नेमणूक केलेली आहे. अन्‌ मला 
_ सांगावयास आनंद वाटतो को, माझ्या अधिकारात 

हैद्राबादच्या रेसिंडंटचा दुय्यम म्हणून मी आपली निवड 
केली आहे. माक्षे बघु लेप्टेगेट-कनंल श्री. वेलस्ली यांच्या- 
कडून मळा नुकतेच समजले की, अशा तऱ्हेच्या 
नेमणुकीचा आपण स्वीकार करावयास तयारच होतो. ? 

गव्हनेर जनरलने अटकळ बांधल्याप्रमाणे क्षणाचाही 
विलंब न लावितां जॉन माल्कम हैद्राबादला जाण्यासाठी 
निघाळे अन्‌ लवकरच हैद्राबादला दाखल झाले. 
हेद्राबाद दरबारातील नवे इंग्रज रेसिडेंट कॅप्टन 
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माल्कम ” 


कर्कपॅट्रीक ह्यानी आपल्या ह्या नव्या सहकाऱ्याचे मोठ्या 
प्रेमाने स्वागत केळे अन्‌ ' आपल्याकडून मी उत्तम 
सहकार्याची अपेक्षा करितो, ? अशी त्यांच्याजवळ इच्छा 
प्रदाशात केली. 


रेसिडेटच्या अपेक्षेप्रमाणे जॉन्‌ माल्कम्‌ ह्यांनी त्याला 
योग्य साथ दिली. रेसिंडेटचा दुर्यम म्हणून त्यांच्या 
कारभाराला सुरुवात होताच निझामाकडील एका फ्रेंच 
अधिकाऱ्याच्या अटकेचे प्रकरण उपस्थित झाले. ” 
सैन्याच्या पगाराची बाकी थकळी होती अन्‌ साहजि- 
कच त्याचे गंभीर परिणाम निझामाच्या सैन्याला 
भोगावे लागत होते. सैनिकात चाललेल्या धुसफुशीने 
उग्र रूप धारण करावयास सुरवात केली व एके दिवशी 
ह्या असंतोषाचा भडका उडून चिडलेल्या सेनिकांनीं 
त्या फ्रेच अधिकाऱ्यालाच आपल्या ताब्यात घेतले. 
गिरफदार केळे, ” असा ह्या प्रकरणाचा तपशीळ जॉन्‌ 
माल्कम ह्याचे चरित्रकार श्री. केई ह्यानी आपल्या 
* माल्कम -चरित्राःत (11169 1109 ० 1191601101) 
दिळेला आहे. पण तो तसा देताना ह्या प्रकरणात 
रेसिंडंट किंवा त्याचा दुय्यम ह्याचा हात होता 
किंवा काय; ह्याचा कुठेच उल्लेख केलेला नाही. 
परंतु ह्या एकंद्र प्रकरणाच्या अनुरोधाने रेसिंडंट कॅप्टन्‌ 
कँपॅट्रीक व जोन माल्कम ह्यांनी ब्रिटिशांच्या फोडा व 
झोडा? या नीतीचा किती सफाईने वापर केला ह्यांच सुरस 
वणन श्री. केई ह्यानी केलेल आहे. एकूण परिस्थिती- 
तून उत्पन्न झालेल्या वादळातून ह्याच दुकलीने हैद्राबाद- 
निझामाला दि. १ सप्टेंबर १७९८च्या तहावर सही 
करावयास भाग पाडले. आता हेद्राबाद दरबारी 
इंग्रज फोजा सुखेनेव वावरू लागल्या. ह्या तहाने 
गव्हनर जनरलला जे साधावयाचे होते ते साधले गेले, 
इथून पुढे नोकरीत असलेल्या एकूण एक फ्रेंच अधि- 
काऱ्याळा निझामाने आपल्या नोकरीतून अधचंद्र 
दिला अन्‌ यापुढे कुणाहि फ्रेंच अधिकाऱ्याला नोकरीत 
न घेण्याचे निझामाने मान्य केले. 


निझामात्ररोबर अशा प्रकारचा यदास्वी अन्‌ 
उपयुक्त तह करण्यात सिंहाचा वाटा असलेल्या कॅप्टन्‌ 
क्केपॅट्रीक व जान माल्कम ह्यांना गव्हनेर जनरल 
विसरला नव्हता. कॅप्टन्‌ ककॅपॅटीक ह्याची गव्हनंर 


- जनरलच्या शरीररक्षकपदावर नेमणूक झाली व जॉन्‌ 
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नबभारतं 


माल्कम ह्यांना गव्हनर जनरलच्या भटीसाठी कल- 
कत्त्याळा बोलावून घेण्यात आले. ह्या भेटीमुळे गव्हर्नर 
जनरल्ची खात्री झाटी की, “ जॉन्‌ माल्कम हा एक 
लायक अन्‌ विश्वासपात्र अधिकारी आहे. त्याचा 
अधिक चांगल्या कामासाठी उपयोग करून घेतला 
गेला पाहिज, ” 


ह्या भेटीने एक गोष जान माल्कम ह्यांच्या चटकन्‌ 
लक्षात आली की, “'गव्हनंर जनरलच्या मुखाने आपले 
मनच वावरत आहे. दोन आधिकाऱ्यात क्वचितच 
इतको एकवाक्यता दिसून येत असेल. ” 

गव्हनेंर जनरल लॉड वेलस्ली जॉन्‌ मात्कमूच्या 
प्रत्यक शब्दाकडे काळजीपूवक ध्यान देत असताना 
ह्या मुलाखतीला हजर असलेल्या प्रत्येकाला पहावयास 
मिळत होता. जोॉन्‌ मात्कमूच्या अचूक अन्‌ चपलख 
डाब्ट्फेकीने व मतप्रदशनाच्या प्रभावी पद्धतीमुळे 
गव्हनंर जनरळ विलक्षण प्रमावित झालेला दिसला. 
गव्हनेर जनरळ वेलस्ली ह्याने ह्या तरुण, धिप्पाड 
ग्रह्स्थाला आपला चिटणीस नेमून टाकिले तेही ह्याच 
भेटीत, 


अनू हाच क्षण जान्‌ माल्कम ह्यांच्या आधथुष्यात 
.बदळ घडविणारा क्षण ठरला, त्यांच्या जीवनाला इथून 
पुढे निराळेच वळण लागले. निराळीच गति मिळाली, 

इ. सन १७९८ च्या असखेरीपासून गव्हर्नर जनर- 
लच्या चिटणीस पदावर विराजमान झालेळे जॉन्‌ 
माल्कम इ. सन १८०२ च्या नोव्हेंबर महिन्यात काही 
कामानिमित्त मुंबईस आळे असता पुण्याचे त्यावेळचे 
इंग्रज रेसिडेंट कनेल छोज्‌ ह्यांनी वाजीरावासंत्रंधी काही 
सल्ला देण्याबद्दल सुचचविले, दि ५ नोव्हेंबर, १८० र 
या दिवश्शी जॉन्‌ मात्कम्‌ ह्यांनी क्लोजना लेखी सला 
दिला. ते ग्हणतात. ?” बाजीरावाच्या मतलत्री व 
भित्र्या स्वभावामुळे आज त्याच्या हाती काडीचीही 
सत्ता राहिळळी नाही. आजवर त्याने कंपनी सरकास्वे 
ठावुत्वच पत्करळे आहे. शिंद्याच्या जाचातून त्याला 
सोडविण्याचे आजवर जे काही प्रयत्न आपण केले; त्यांकडे 
त्याने जाणून बुजून दुल्क्ष केलेले आहे, हल्लीदेगवील 
एकदम इंग्रजांकडे आश्रयाथ येण्याऐवजी त्याने शिंद्यासच 
सर्व फोजेसह तातडीने दक्षिणत बोलाविले आहे. या 
सार्‍या गोष्टींचा बारकाईने विचार करता माझी अशी 


खात्री झाली आहे की, वाहेरचा आधार तुटल्याशिवाय 
बाजीराव आपल्या रक्षणासाठी आमची फोज केव्हाही 
ठेवणार नाही. प्रत्यक्ष जिवावर घेतेळ किंबा केदेत 
खितपत पडण्याची पाळी येईल, तेव्हाच तो आमची 
मनधरणी करू लांगेळ. आमच्या फोजेचे दडपण त्याच्या 
छातीवर कायमचे बसल्याशिवाय दक्षिणेत श्ांतता 
नांदेळ किंवा आमचा अंमल निर्वेध राहील, असे 
मला वाटत नाही. म्हणून बाजीरावाचा हा सर्व कावा 
ओळखून, बाजीरावाशी तेनाती फोजेचा तह अक्षा 
कुशलतेने करून घ्यावा को, तो सर्व तऱ्हेने बांधला 
जाईल, मात्र अस करतांना स्व गोष्टी त्याच्या कलाने 
ध्याव्या; त्यास रुष्ट किंवा नाराज यत्तिंचितूही करू 
नये, “ ( मराठी रियासत-उत्तरविभाग खंड ३) 


हा नमुना म्हणून दिलेला एक सछा जरी विचारात 
घेतला तरी त्यावरून जॉन्‌ माल्कम्‌ ह्यांच्या अनेक 
गुणांशी सहजगत्या आपला परिचय होतो. त्यांचे 
दक्षिणेकडील राजकारणाविप्रयींचे सुक्ष्म ज्ञान; त्यांचे 
राजकारणी डावपेच; आपल्या देश्याच्या सत्तेचा 
जास्तीतजास्त प्रदेशावर अंमळ बसावा, म्हणून त्यांना 
वाटत असलेली तळमळ अन्‌ ह्या सर्वांमागे असलेले 
त्यांचे विचारी व्यक्तिमत्त्व; हे सारेच कसे लोभसवाणे 
आहे. 

इ. सन १८०३ च्या अल्ेरीपर्येत जॉन्‌ माल्कम 
चिटणीसपदावरच होते. त्या वर्षांच्या अखेरीस इंग्रजांनी 
सिंद्यांबरोबर तह केला अन्‌ त्या तहानुसार यिंद्यांच्या 
दरवारचा इंग्रज रेसिडेंट म्हणून गव्हर्नर जनरलने जॉन्‌ 
माल्कम ह्यांची नेमणूक केळी. शिंदे दरवारात असतांना 
त्यांच्या राजकारणी डावपेंचांनीं त्यांनी शिंद्यांन 1 छानपैकी 
जरब त्रसविळी, घटकेत एकाद्याला डोक्यावर चढवावे 
अन्‌ हुसर्‍याचक्षणी खाली उतरवावे; कधी कणाला 
याक दाखवून नरम करावे; हे त्यांचे तिथळे सूत्र राहिले. 
जवळजवळ पाच महिन अशा तर्‍हेने शिंद्यांशी व्यव- 
हार ठेविल्यानंतर गव्हर्नर जनरलच्या हुकुमानुसार ते 
परत कलकच्याला दाखल झाले, अन्‌ पुन्हा इ. सन 
१८०५ च्या एप्रिलमध्ये शिंद्यांच्या दरबारी इंग्रज 
रेसेडेंट म्हणून नेमणूक होइपर्यंत ते कलकचत्यासच होते. 
दि. २९-४-१८०५ रोजी आपल्या नव्या जागेवर 
रुजू होण्यासाठी म्हणूज त्यांनी कलकत्ता सोडले, 
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ष्टी 


“ सर जॉन माल्कम ” 


जवळजवळ अकरा वर्षेपर्यंत ही कामगिरी चोख 
पार पाडून मग माल्कम्‌साहेव रजेवर गेले. रजेच्या 
काळात त्यांचा मुक्काम आपल्या मायदेद्यीच होता. हा 
काळच काय तो त्यांनी काहीसा आरामात काढला 
अन्‌ मग पुन्हा ते इ. सन १८१७ च्या आरंभी हिंदु- 
सतानात परत आले. पुन्हां त्यांची मध्यप्रदेशातील 
एका अति नाजूक कामगिरीवर योजना झाली व ती 
यदास्वीरीतीने पार पाडल्यावर त्यांची पुणे दरबारी 
नेमणूक करण्यात आली. माल्कमसाहेबांच्या राजकारणी 
डावपेचांनी यावेळी कळस गाठला होता. त्यावेळचा 
पुण्यातील इंग्रज रेसिडेंट अलपिष्टय्‌ ( मूळ नाव 
एल्फिन्स्टन ) अन्‌ जॉन मात्कम्‌ यांच्या राजकारणी 
कुशलतेने पुरता घायाळ झालेल्या बाजीरावाने अखेर 
अवघ्या मराठेशाहींचे उदक ह्याच माल्कम साहेबांच्या 
हातावर सोडिले. 

या पुढल्या काळात जॉन्‌ मात्कम्‌ ह्यांच्यावर तशी 
म्हणण्यासारखी कसली'च कामगिरी पडली नाही, आता 
त्यांना थोडी उसंत मिळू लागली व तिचा उपयोग 
त्यांनी मथ्यहिंदुस्तानचा इतिहास लिहिण्यासाठी 
करावयाचे ठरविळ. जवळपास एक तप मध्यहिंदुस्ता- 
नच्या कामगिरीवर त्यांना काढावे लागळेळे असल्यामुळे 
त्यांना त्या भागाची खडान्‌ खडा माहिती झाली होती; 
शेंद्यांच्या दरबार्चा इंग्रज रेसिडेंट या नात्याने 
कारणपरत्वे त्यांचा होळकर घराण्याशी व त्या 
घराण्याच्या इतिहासाशी संबंध आला; येथे अनेक 
कागदपत्रे त्यांना प्रत्यक्ष पहावयास मिळाली. ह्या 
साऱ्यांचा उपयोग करून अलेर त्यांनी इ. सन १८२६ 
मेघे आपला “ मध्य हिंदुस्तानचा इतिहास ? ( 1110 
॥16७110118 0 ऐक] 110.) सजविला, ह्या 


ग्रंथाची भाषा इतकी मोहक अन्‌ रसाळ की, वाचणा- 
ऱ्याला एकाद्या अद्भुतरम्य कादेवरीशी खिळून राहिल्या- 
सारखे वाटावे. माल्कम ह्यांची विप्रयांबद्दलदी आख्या, 
कळकळ अन्‌ तो पेट्रा करण्याची एक आगळी हातोटी 
ह्यांची साक्ष हा ग्रेथ वाचताना पानोपानी दिसून येते. 
याच तन्मयतेने त्यांनी पाठोपाठच इ. स. १७८४ते 
इ. स, १८२३ ह्या काळाचे हिंदुस्तानचे राजकोय 
चित्र ( एला०७8] ऑाड0197. र्जी जाताच; 
1784-1823 ) चितारले आहे. 

८ आपल्याला गव्हनंरपद मिळाळे; तर आपण अपूव 
अशी कामगिरी करूंन दाखवू , ' अज्ली त्यांना फार 
उमेद होती. इ. सन १८२७ते इ. सन १८२० ह्या 
काळावधीत ते मुंबईचे गव्हनर म्हणून नेमलेही गेल होते. 
पण ह्या कालात आपल्या अंगचे कसत्र दाखविण्याची 
कुठलीच संधी त्यांना मिळाली नाही अन्‌ हात हल- 
बीतच त्यांना आपल्या इंस्ट इंडिया कंपनीच्या सेवेतून 
निवृत्त व्हावे लागले. 

जॉन्‌ माल्कम ह्यांना वाघ-सिंहांच्या शिकारीचा 
फार नाद. एकादे महच्याचे खलबत चाललेले असो 
की, तहाच्या अठी ठरत असोत; जवळपासच्या जेंग- 
लात वाघ-सिंह आल्याची चाहूल अगर वदी. येताच, 
हातातील महत्त्वाचे काम टाकून ते ताडकन उठत 
नि आपली बंदूक सरसावून जंगलाकडे धाव घेत, 


असा हा घिप्पाड देहाचा कतंत्रगार पुरुष सेवा- 
निदत्त झाल्यावरं आपल्या मायदेज्ी निघून गेला 
तिकंडे गेल्यावर त्यांच्या कतंज्रगारीची दखल घेण्यात 
आली व त्यांना “ सर ? ही वत्रहुमानाची कितावत 
बहाल करण्यांत आली. 
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€२ ६२ € 
जावनाच | उत्पत्ता 

जीवनाच्या उत्पत्तीविषयी प्राणवादी (॥19- 
118) आणि यांत्रिकतावादी (1100811150 ) 
असे दोन दृष्टिकोण आहेत. या दोन दृष्टिकोणा- 
तील वादाचा निर्णय जीवनाची उत्पत्ती आणि त्याचे 
खरे स्वरूप यांच्याविषयीच्या ज्ञानाच्या प्रकाशात 
लावला पाहिजे. ही दोन्ही एकमेकांचे स्पष्टीकरण 
करतात. एखाद्या वस्तूचे स्वरूप समजल्याने त्याच्या 
उत्पत्तीवर प्रकाशन पडतो हे खरे असले तरी 
कालदृष्ट्या उत्पत्तीचा प्रश्‍न आधीचा असल्यामुळ 
त्यापासूनच सुरुवात करणे उचित होईल. 


डाविनने जीवांच्या किवा सजीव द्रव्यांच्या 
उत्पत्तीचा प्रन सावधपणे टाळला होता. “ जातींची 
उत्पत्ती ” या आपल्या ग्रंथात त्याने स्पष्टपणे सांगून 
टाकले आहे की, “ आत्म्याच्या किवा जीवाच्या 
उत्पत्तीशी आपले काहीही कत्तंव्य नाही. ” तथापि 
१९ व्या हतकाच्या अखेरीस डाविनवादाश्यी सामना 
देणे हेच सनातनी तत्त्वज्ञानाचे कार्य वनले हं 
डाविनप्रणीत जीवनजननाच्या (10108016(1791] ) 
सिद्धांताने सृष्टी देव निमित आहे ही श्रद्धा गभितार्थाने 
नाकारल्यामुळे त्या “ नास्तिकवादी ”, “अधामिक” 
“ अनैतिक “ सिद्धांतावर चोहो वाजूनी 
झाला. या पवित्र धमंयुद्धात पाद्री आणि प्राध्यापक 
खांद्याला खांदा लावून लढत होते. हेगेलोत्तर 
काळात प्राचीन अभिजात तत्त्वज्ञानाच्या सर्व 
प्रातिनिधिक प्रणेत्यांनी या क्रांतिकारक सिद्धांता 
जोरदार सामना दिला. किवा आढयतेने त्याचा 
उपहास तरी केला. उदाहरणार्थ शोपेन हॉयरने 
मोठ्या दिमाखाने “ क्षुद्र अनुभववाद ” 
त्याची वासलात लावली. डाविनवाद आपल्या 
ताकिक परिणामानीच ल्याला जाईल असे 
जाहींर करण्यात हाटमानने समाधान मानले 
एवढा महान नित्ले ! पण त्याने सुद्धा आपल्या 
घमडांच्या धुंदोत सामान्य वृद्धीचा माणस म्हणन 


ह्ल्ला 


म्हेणन 
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डाविनला तुच्छ लेखले. शेवटी डाविनवादाचे 
खंडन करण्याकरिता, निदान त्यातील “ अतिरेक ” 
घालवून टाकण्याकरिता, लामाकंच्या प्रामाण्याला 
आवाहन करण्यात आले 

डाविनच्या अधेशतक आधी लामाकंने आधनिक 
जीवक्शास्त्राच्या यांत्रिक वादी तत्त्वाच्या स्थल 
स्वरूपाचा पायथा घातला. त्यामळे शास्त्रीय 
विचारांच्या इतिहासातील त्याचे स्थान डाविन- 
वादाला विरोधी तर नाहीच; उल्ट तो त्या 
क्रांतिकारक सिद्धांताचा पुर्वसरी ठरतो प्रत्यक्षात 
त्याने लिहिले होते को: “ जीवन टे भोतिक 
घटनाशिवाय :सरे काहीही नाही. जीवनाचे सर्व 
आविष्कार यांत्रिक म्हणजे वास्तव-राोसायनिक 
कारणात शोधता येतात. ही कारणे सजीव- 
द्रव्याच्या मूळ रचनेतच अंतभूत असतात. जीवन 
विकासाच्या प्रक्रियेत अगदी खालची अवस्था 
शंविणारी प्राणी आणि वनस्पती यांची साध्यातील 
साधी रूपे या मूळ कारणातून जन्माला आली 
आहेत आणि अद्यापही येत असतात.....जने 
तत्त्ववेत्ते एखाद्या जीवनशकक्‍्तीचा -- प्राण्याच्या 
आत्म्याचा - विचार करीत होते. वनस्पतीवर 
सुद्धा त्यांनी आत्म्याचे आरोपण केले. प्रत्यक्ष 
ज्ञानाच्या ऐवजी ते केवळ झाब्दांनीच काम 
भागवात होते. त्यांनी निराधार आणि अस्पष्ट 
केल्पना माडल्या. पण ज्या क्षणी निसर्ग सोडन 
केल्पताइक्‍तीच्या जंजाळात आम्ही शिरतो, त्या 
क्षणाचे आम्हा गोंधळात आणि घोड्चका करण्यात 
स्वतःला हरवून वसतो. आम्हाला जे ज्ञान मिळ 
शकते आणि सदेव मिळत राहील ते निसगं नियमांच्या 
प्रत्यक्ष अ'भ्यासापासनच होय 


( 2001०91०91 
0110500111 ) 


लामाकंचे हे पुर्ण जडवादी तत्त्वज्ञान लक्षात घेतळे 
म्हणजे! डाविनवादाविरुद्ध लढताना त्याच्या प्रामा- 
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जीवनाची उत्पत्ती 


लामाकने निरुपयोगी देवाचा ख्ढीन्‌सार उल्लेख 
केला, त्याचे १९ व्या शतकाच्या उत्तरार्धात 
तात्त्विक भांडवळ करता येणे शक्‍य नव्हते. 
म्हणून नवलामाकंवाद्यांना डाविनवादाशी सामना 
देण्यापूर्वी लामाकशीच झगडावे लागले. लामाकंच्या 
मते जीवनाची उत्क्रांती आत्मरक्षणाच्या धडपडीचा 
परिणाम म्हणून वास्तवीय आणि रासायनिक 
कारणांनी यांत्रिक रीतीने घडून आली. त्याच्या 
मतानुसार अनिवार्यता ही सव॑ अतुयोजनांचे 
(8081008101)) कारण असते. नवलामाकवाद्यांनी 
गरजेच्या संकल्पनाच्या मुळाशी डोकावणारी 
कोणती तरी “ मानसिक ” किवा “ प्राणभूत ” 
शक्‍ती शोधून काढली. आणि लामाकने आपला 
सिद्धांत प्रस्थापित करण्यासाठी अस्पष्ट व्याख्या 
केल्याचा आणि आपली मते च्‌कोच्या पद्धतीने 
व्यक्‍त केल्याचा आरोप केला. जीवांचे निसर्गाशी 
क्रियाशील अनुयोजन होत असताना लामाकच्या 
सिद्धांतात एक अ-जड प्राणशक्तो आणि तिच्या 
क्रिया यांच्या अस्तित्वाची कवुली गभित आहे असा 
त्यांनी युक्तिवाद केला. या विशिष्ट मुद्याच्या 
वाबतीत लामाके काहीसा सदिग्ध राहिला असेलही 
“क्रियाशील अनुयोजन * या संज्ञेवरून यांत्रिकतेच्या 
सिद्धांताला ते विरोधी आहे असा गैरसमज 
होईल. अन्‌योजनाच्या प्रक्रियेच्या मुळाशी लामाकने 
एक इच्छा कल्पिली अशीही समजूत होण्याचा 
संभव आहे. पण एकंदरीत त्याचा ग्रंथ त्याच्या 
सिद्धांताच्या अश्या प्रकारच्या रचनेला कोणताही 
वाव देत नाही. “इच्छा ही कधीही स्वतंत्र 
नसते ” असे त्याचे निश्चित मत होते. अनु- 
योजनाची यंत्रणा ही “अनिवार्यंते - ची तरफ 
असते असे त्याळा आढळून आहे. परंतु त्याच्या 
स्पष्ट नियतिवादी मताचा नवलामाकंवाद्यांनी 
आपल्या सोयीकरिता प्रयोजनवादी अर्थ लावला. 

विज्ञानाच्या तसेच तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टीने 

निवार्यते ” चे संकल्पन हे कार्यकारणभावाच्या 
वस्तुनिष्ठ नियमाशी जुळणारे आहे. नवलामाक 
वाद्यांनी तत्त्वज्ञानात्मक संज्ञेचा सवेमान्य अथ 
अव्हेरला आणि *“ अनिवायंता या शब्दाचे 


ण्यालहा आवाहन करणे व्यर्थ हे दिसून येईल 


आत्मनिष्ठ स्पष्टीकरण येणेप्रमाणे केळे. अनु- 
योजन हा अनिवा्यंतेचा परिणाम असतो आणि 
ती अनिवार्यता अनुयोजन करणार्‍या वस्तूला - 
अ-जड जाणीव, अहम्‌ किवा आत्मा याला - 
जाणवत असते. नव-लामाकवादाचा एक अध्वर्य 
रुडॉल्फ वाग्नेर लिहितो: “ लामाकंप्रमाणे जो 
कोणी अनुयोजनाचे मूळ अनिवार्यतेत असते असे 
कल्पितो तो मानसिक दृष्ट्या (म्हणजे आध्या- 
त्मिक दृष्ट्या) साद्यंत विचार करूनच तसे 
कल्पित असतो. मग त्याने केलेली व्याख्या कितीही 
मोघम आणि चुकीची असो. अनिवार्यंता हा 
मानसिक घटक आहे आणि जो कोणी सवं 
घटना अनिवार्यंतेत आणून वसवितो तो निसर्गाचा 
मानसिकदृष्ट्या विचार करतो हे नाकारता 
येत नाही.” (120(८७'5 01 1175101029). 
स्वतः लामाकने प्राणदाक्‍्तीचा मध्ययुगीन 
सिद्धांत निर्णायकपणे नाकारला होता. या सिद्धांताने 
निसर्गाची अचेतन आणि सचेतन अशी विभागणी 
केली होती. शिवाय ज्या कोणाला शास्त्रीय 
ज्ञानाचा थोडा तरी आदर असेल, तो उघडपणे 
मध्ययुगीन धामिक तत्त्वज्ञानाकडे मागे जाणार 
नाही. म्हणून नव-लामाकंवाद्यांनी उघडपणे विज्ञा- 
नाशी संबंध न तोडता प्राणवादाचे पुनरुज्जीवन 
करण्याचा प्रयत्न केला. सचेतन आणि अचेतन 
यांच्यात सेतु वांधण्याची सामग्री खुद्द विज्ञानातच 
पडल्याचे त्यांनी जाहीर केले. सचेतन निसर्गाची 
वास्तव रासायनिक रचना अचेतन निसर्गापासून 
भिन्न नसते हे त्यांनी मान्य केळे. पण सचेतंन 
निसर्गाचे नियंत्रण त्याच्या स्वतःच्या खास नियमांनी 
होते आणि त्यांत “ जीवनतत्त्व ” पूर्वगृहीत असते. 
आणि हे जीवनतत्त्व भौतिक नसते असे त्यांनी 
प्रतिपादन केले. 
नवप्राणवादाचे तत्त्व मांडणारा शोपेन हॉयर 
हा पहिला होता, आणि त्यासाठी लामाकंच्या 
प्रामाण्यावर तो विसंवून राहिला. जीवनाची 
जडवादी दृष्टी त्याने “ केवळ मिथ्याच नव्हे तर 
निश्‍चितपणे मूर्खपणाची, वेडेपणाचा अगदी कळस, 
निव्वळ निरर्थक बडबड " म्हणून धिःकारली. 
शोपेन हॉयरची “इच्छा” जेव्हा नव-प्राणवाद्यांच्या 
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जीवन-शक्‍तीश्ी एकरूप झाली, तेव्हा तिला 
अखेरीस शास्त्रीय आधार सापडला. आत्म्याच्या 
पुनरुत्थानाचा वैज्ञानिक देखावा राखण्यासाठी 
त्याने आपल्या प्रसिद्ध इच्छेशी एकरूप असलेली 
जीवनशक्ती ही “ तथाकथित आत्म्या ” हून पुर्णतः 
भिन्न आहे असा जोरदार प्रतिकार केला. पण 
जेव्हा तो जीवनशक्ती म्हणजे काय हे सांगण्याला 
सुरुवात करतो, तेव्हा सर्व वेंड वाहेर पडते. ती 
जीवनशक्ती नीचतम अचेतन अवस्थेपासून जीवनाचे 
सर्वोच्च रूप अश्या मानवापर्यंत सर्व निसगे व्यापते. 
ती अचेतन निसर्गात जे रूप धारण करते, ते 
“ गरुत्वाकर्थण , वीज, रासायनिक आणि वास्तव- 
शास्त्रीय. गुणधर्म इत्यादी प्रमाणे एक अंधारी 
अवोध धडपड, एक आंधळी धडक ” असते. 
वनस्पतींच्या जगात ती शक्‍ती बाह्य चेतावणीवर 
प्रतिक्रिया करीत असते. तरीही ती पूर्णतः अजाण 
असते. प्राण्यात आणि माणसात ती इच्छा 
वद्धीचा प्रकाश पाडते. आणि आपले सहज प्रवृत्त 
अप्रमा दित्व गमावून वसते. तसेच शोपेन हॉयरची 
इच्छा ही नव-लामाकवाद्यांच्या जीवनदाक्‍्ती- 
प्रमाणे भौतिक घटना नाही. तिचे जग आध्यात्मिक 
असते. ती “ सगळ्या निसर्गाचा अंतःस्तर आहे 
आणि तो अन्तःस्तर आम्हाला आमच्या स्वतःमध्ये 
आढळतो. परंतु त्यावरोवरच त्याचे वर्णन करता 
येत नाही. ” स्वतःच्या सर्व विसंगती वाजूला 
सारून शोपेन हॉयर इच्छेला आत्म्याच्या सवं 
पारंपरिक उपाधी आणि त्याचे आभासमय रूप 
वहाळ करतो. लामाकेच्या प्रामाण्यानेच आपला 
नवप्राणवाद विशद करताना त्याने त्याच्यावर 
टीकेची नुसती झोड उठविली आहे 

अर्थात्‌ नवप्राणवाद हा क्ास्त्रीय वेष चढविल्याचा 
सत्याभास निर्माण करतो. जीवांची वास्तवं- 
रासायनिक रचना ही सजीव द्रव्याच्या रचनेह 
मूलतः (परिणामदृष्ट्या) भिन्न दिसत नाही, 
अश्ी घोषणा करून तो आरंभ करतो. पण लगंच 
तो सांगतो की, सजीव निसर्गाचे खास कायदे 
असतात आणि त्यांत “ जीवनाचे तत्त्व ”, एक 
“ प्राणशक्ती ” स्पष्टपणे पूर्वगृहदीत असते. त्यांची 
कल्पना वास्तवशास्त्रीय परिभाषेवरून येत नाही. 


मध्ययुगीन देवशास्त्रज्ञापासून स्वतःचे भिन्नत्व 
दर्शविण्यासाठी नवप्राणवादी आपले “ जीवनाचे 
तत्त्व सजीव जगापुरतेच मर्यादित ठेवीत नाहीत. 
त्यांच्या मतानुसार ते ऐक्याचे अंतस्थ तत्त्व 
म्हणून सर्व निसर्ग व्यापून रहाते 

रुडोल्फ वाग्नेर आपल्या संप्रदायाच्या सिद्धांताचा 
सारांश येणेप्रमाणे सांगतो : “ निसर्गाचे सचेतन 
आणि अचेतन विभाग हे उणंतः भिन्न असतात 
असे जून्या प्राणवादाने गृहीत धरले होते. यांत्रिकता- 
वाद्यांना ही एक निसर्गाची एकता ही एक स्वयंम्‌ 
सिद्ध कल्पना वाटते. त्यांच्यामते निसर्गाचा मूळा- 
पासून वरपर्यंत अभ्यास करूनच या कल्पनेकडे 
पोहोचता येते. नवप्राणवादी हे सुद्धा निसर्गाकडे 
ऐक्याच्या दृष्टीने पहातात. पण ते असे गृहीत 
धरतात की, निसर्गाचे वरपासून मुळापर्यंत अव- 
लोकन करूनच केवळ ऐक्याचे संकल्पन दाक्‍्य' 
असते. दुसर्‍या शब्दात वेयक्तिकदृष्ट्या आत्मा 
आणि वैठ्विकदृष्ट्या देव हे प्राणवाद्यांचे प्रयाण- 
विदू आहेत. आजच्या काळात द्वैतवादाच्या जन्या 
समस्येची उकल न करणार्‍या तत्त्वज्ञानाचा कोणीही 
समंजस माणूस गंभीरपणे विचार करणार नाही 
तत्त्वज्ञान वस्तुमात्राच्या एकात्म दृष्टिकोणाचा 
शोध घेत घेत क्रमश: विज्ञानाच्या जडवादी 
प्रभावाखाली आले. नवप्राणवाद हा या अनिष्ट 
संगतीपासून तत्त्वज्ञानाची मक्‍्तता करण्याच्या 
अनेक प्रयत्नांपेकी एक आहे. तो सर्वेश्‍वरवादाकडे 
पुनः मागे जाऊन निसर्गाच्या एकात्म दष्टि- 
कोणाची * हक्यता शोधन काढतो ण 

हे मत खुद्द रुडोल्फ वाग्नेरचे आहे. या 


पंथाचे कांही अत्युत्साही अन्‌यायी आपल्या 
वैज्ञानिक सदसदृ्वृद्धीला अनुसरून वाजवीपेक्षा 


अधिक वाहावत गेले. जीवनाचे तत्त्व हे रचनेच्या 
एका विशिष्ट अवस्थेतील सजीव द्रव्याच्या 
यांत्रिक क्रियरेपासून भिन्न असते असे सांगून 
त्यांनी त्या तत्त्वाचे स्पष्टीकरण करण्यामध्ये 
जी उघड अशक्‍्यता दिसत होती तीवर मात 
करण्याचा प्रयत्न केला. वाग्नेरने ह्या अत्युत्साही 
अन्‌ यायांना पुढील शब्दात ळे मानसिक 


तत्त्व काय आहे ते महत्त्वाचे नाही. स्पष्टीकरण 
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र्ट 


जीवनाची उत्पत्ती 


करण्याचे लागलेले वेड एकदम वंद झाले पाहिजे. 
या वेडाच्या सवयीने खूपच गोंधळ माजविला 
आहे. मानसिक तत्त्वाचे संद्धांतिकदृष्ट्या आणि 
प्रायोगिकदृष्टया निश्चित विश्लेषण आम्हाला 
कधीकाळी करता येईल काय या प्रश्‍नाची आम्ही 
चिता करू नये. मानवाला प्रत्येक गोष्टीचे स्पष्टी- 
करण करता येणे शक्‍य नसते. निदान सर्वे 
स्पष्टीकरणाची किल्ली म्हणून गृहीत धरण्यात 
येणारे स्पष्टीकरण अशक्‍य असते. ” 


हेगेळने डाविनचा सिद्धांत त्याच्या तार्किक 
निष्कर्षाप्रत नेला आणि जीवांच्या स्वयंनिष्ठ 
उत्पत्तीचा लामाककृत अभ्युपगम प्रमाणानिशी 
सिद्ध केला. त्याने लिहिले. स्वयंसिद्ध उत्पत्तीचा 
अश्यपगम जर आम्हो मान्य करणार तनाहां, तर 
मग विकासाच्या इतिहासाच्या या विषयात 
आम्हाला निसर्गातोत नि्मितांच्या चमत्काराकडें 
धाव घेतली पाहिजे. निर्मात्याने पहिला एक 
- किवा पहिले काहो थोडेसे जीव निर्माण केले 
आणि मग त्यांच्यापासून इतर सर्वे जीव उत्पन्न 
ज्ञाळले आणि त्या दृष्टीने त्यांने सर्वात अगदी 
साधा मोनेरा किवा आद्य सायटोंड निर्माण केला 
असला पाहिजे. तसेच पुढे यांत्रिक रीतींने विकास 


पावण्याची शक्‍ती त्याने त्यांना दिळी असली 
पाहिजे. निर्मात्याने या एका क्षणी जडब्रव्याच्या 


विकासाच्या नियमित प्रक्रियेत स्वच्छंदपणे हस्तक्षेप 
केला असेल ही कल्पना जितको सश्रद्ध मनाला 
तितकीच वैज्ञानिक वृद्धीलाही असमाधानकारक 
वाटते ”. ( ॥१॥७ याड ० ठा'8101 ) 
या वरोवरच पुढील प्रश्‍नांची सुद्धा उत्तरे 
मिळाली पाहिजेत: एकदा आरंभ केल्यानंतर 
पु निर्मात्याने काय कले ? त्याच्या स्वतःच्या 
नि्भितीच्या प्रगतीवर त्याचे काहीही नियंत्रण 
असल्याचे दिसून येत नाही. तर मग त्या प्रक्रिये- 
वर त्याचा प्रभाव का पडत नाही ? आणि 
माचे मार्गदर्शन तो. का करीत नाही ? सर्वे 
जीवासाठी एक सूज्ञ नियम तो का घालून देऊ 
शकत नाही ? त्य़ा प्रक्रियेत इतका भयानक 
अपव्यय आणि विनाश का व्हावा ? तो सर्व- 


शक्तिमान निर्माता प्रत्येक जीवाला जगण्याची 
आणि वाढण्याची संधी का देऊ शकत नाही? 


वॉलेस असे सांगतो की, पृथ्वी आणि तिच्या 
आधाराने चालणारे जीवन ही सर्व विश्‍वात अनन्य 
आहेत - “ केवळ स्थिर ताऱ्यांचे सगळे विच्व हे 
त्याचा एक घटक अशा या एकमेव ग्रहावर 
मानववंशाचा विकास, त्याचा इतिहास आणि 
वौद्धिक संस्कृती यांच्यासह, घडवून आणण्याला 
5रेसे आहे. ” देवाने स्वतःच्या प्रतिमेवरहुकम 
निर्माण केलेल्या मानवाच्या उदयाची रंगभूमी 
या दृष्टीने या विराट विदवपद्धतीकडे पाहाण्यात 
येते. अशी दृष्टी साहजिकपणे चिकित्सक प्रत्युत्तर 
ओढवून घेते. वापरलेली साधने साध्याज्ली 
सवेथा विसंगत दिसतात. आम्हा स्वतःला ज्ञात 
असलेला मानसिक जीवनाचा विकास वास्तव- 
शास्त्राच्या मापानी निश्चितपणे मोजता येत 
नाही. एखाद्या न्यूटलला एका सवध ग्रहमालेपेक्षा 
अधिक मूल्यवान मानले पाहिजे हे जरी आम्ही 
मान्य केळे तरीसुद्धा ही विसंगती दिसून येते” 
( 130171118700-1380गयी र 168 48110१) ऱर्‍ 
र्जी फाठतत् 8081108 ) 


विश्वाच्या इतिहासाविषयीचे शास्त्रीय ज्ञान 
असे दर्शविते कौ, या पृथ्वीवर अनादिकाला- 
पासून सजीव प्राणी अस्तित्वात नव्हते. याचे 
कारण पृथ्वीची तसेच सूर्यमालिकेच्या इतर 
ग्रहांची स्थिती प्राण्यांनी वस्ती करण्याजोगी 
नव्ह्ती. पृथ्वीचा पृष्ठभाग पाण्याने व्यापल्यांनंतर 
केवळ एका विशिष्ट अवस्थेत जीव अस्तित्वात 
आले.  “ मानवाचे अवतरण “' पृथ्वीच्या 
इतिहासाच्या त्या प्राचीन काळापर्यंत मागे जाऊन 
शोधता येते. सजीव द्रव्यामध्ये पाण्याचे मोठं 
प्रमाण असते. त्याचे उघड कारण म्हणजे जीव 
जन्माला येण्याकरिता पाणी हा आवड्यक घटक 
होता जेव्हा हेकेलने जीवनाचे अगदी साध्यातले 
साधे रूप शोधून काढले आणि त्याला 'सोनेरा ' 
नाव देऊन त्याचे “ अवयवरहिंत जीव ” अस्ते 
वणंन केळे, तेव्हा जीवनाच्या उत्पत्तीचे गढ 
फार मोठ्या 


प्रमाणात लय पावले. मोनेरा 
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नवभारत 


समुद्राच्या पाण्यावर तरंगताना सापडले, त्यांच्या- 
विषयी हेकेलने लिहिळे ते अतिसक्ष्म सजीव कण 


असून काटेकोरपणे सांगावयाचे तर जीव हे नाव 
त्यांना योग्य नाही त्यांना कोणतीही इंद्रिये 


नाहीत. पण त्यामध्ये पुणंतः आकाररहिंत, साधे, 
एकजिनसी द्रव्य असते. एका मोनेराचे संपूर्ण 
शरीर आकाररहित फिरत्या इलेष्मळ किवा 
विलविलीत पदार्थाच्या अतिलहान गोळ्यासारखे 
असते. यापेक्षा अधिक, साध्या किवा अपूर्ण 
जीवाची आम्ही कल्पना करू दकत नाही. ” 
( जन्ाळा'8] १०१1101029 ) 


हक्स्लेनेसुद्धा समुद्राच्या तळोशी १९२ ते 
१३ हजार फूट खोलीवर अगदी खालच्या 


अवस्थेतील जीवांचे अक्याच प्रकारचे रूप शोधून 
काढले. हे जीव फार मोठ्या संख्येने दगड 
आणि इतर पदार्थाच्या पृष्ठभागावर पसरलेले 
आढळून येतात. त्यापैकी काही आकाररहित 
वाटोळ्या उलेष्मलाच्या रूपात आढळतात, तर 
काही इलेष्मलाच्या जाळीदार स्वरूपात दिसतात. 
हक्‍्स्लेने या प्राण्यांना 1381117010ए5 ]प9९- 
ठार6]86 हे नाव दिले. 


सर्वात साध्या आणि सर्वात खालच्या अवस्थे- 
तील या जीवांचा शोध लागल्यामुळे जीवंनाच्या 
रहस्यांच्या अगदी मूळावरच प्रकाश पडला. 
लामाकच्या काळी आणि नंतरही सामान्यतः 
स्वयंसिद्ध उत्पत्तीच्या अभ्यूपगमाच्या संभवनीयते 
विषयी शंका घेण्यात येत असे. कारण त्याकाळी 
ज्ञात असलेली जीवनाची सर्वात खालची खरूपे 
ही तुलनेने मित्रच स्वरूपाची होती. जीवपिड 
( ठा्टधगांडा] ) शब्दाचा अर्थच मुळी अनेक 
अवयवांचा संयोग असा होतो. आणि हे अवयव 
संयोगाच्या योगाने जीवभ ही घटना निर्माण 


करतात. परन्तु मोनेरा आणि “ बाथिविअस 
हेकेळी “ हे संयुक्‍त जी वपिड नव्हेत. त्यांत पूर्णतः 


* एकच एक 
तरीही 
स्वतः 

प्रकारे 


रासायनिक संयोग असतो आणि 
ते वाढतात, त्यांचे पोपण होते आणि ते 
प्रजोत्पादन करतात. ” ( हेकेळ. ) अक्षा 
कार्बनचे एक साधे संयुग मूळ जीवनाचे 


(:* 
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अधिष्ठान असल्याचे आढळून येते. म्हणजेच जीवन 
हे जडद्रव्याच्या रेणवगतीची ( ॥॥10]60ए]61' 
1101011) गोळावेरीज असून जीवाच्या उच्चतर 
रूपात त्या द्रव्याला गूढ निसर्गातीत “प्राणशक्‍तीची” 
प्रतिष्ठा वहाळ करण्यात येते. 


कार्वंनी रसायनशास्त्राने असे शोधून काढले 
आहे को, गूढ * प्राणशक्ती " प्रत्यक्षात आणणारा 
जीवनाचा प्राथमिक अंतःस्तर म्हणजे कार्वनचा 
ऑक्सिजन, हायड्रोजन आणि नायट्रोजन यांच्याशी 
संयोग होय. जीवनाची हो जडात्मक क्रीडाभूमी 
ही एक अल्व्‌मंनचे द्रव्य असते. मुळात सर्व जीव 
हे प्रोटोप्लाझम नामक अल्व्यूमेनयक्‍त रचना 
असलेले साधे गोळे यापेक्षा दुसरे काहीही 
नसतात. त्यांच्या शरीरातील आल्वमेनयक्‍त 
द्रव्याच्या पुण एकजिनसीपणामुळे, त्यांच्यामध्ये 
अनेकविध कणांचा ४णं अभाव असल्यामळे, 
मानरा सचेतन वस्तूपेक्षा अचेतनवस्तना अधिक 
जवळचे आहेत, आणि ते पदार्थाच्या सचेतन 
आणि अचेतन जगातील संक्रमणावस्था स्पष्टपणे 
दर्शवितात 


मूल्सचेतनद्रव्य ज्या विविध रूपामध्ये अस्ति- 
त्वात असते त्या सर्वांना प्रोटिस्टा हे सामदायिक 


नाव आहे. मोनरा ही त्याची सर्वात खालची 
अवस्था आहे. त्यामध्ये अद्याप गाभा तयार 
झाळेला नसतो 


म्हणजेच मोनेरामध्ये अद्याप 
अल्दुमनयुक्‍त कावनसंयुगाच्या वस्तुमानात भेदद्शक. 
प्रक्रिया सुरू जझ्ञालेली नसते. या नेतरची वरची 
अवस्था अमावाची आहे. या अमीवामध्ये गाभा 
असता. हा गाभा केवळ त्यातील द्रव्याचे केन्द्र 
भागी आकुंचन आणि संघटन होऊन तयार होतो. 

सर्व प्रोटिस्टांना आत्मा असतो म्ह॑णजेच' 
सवे वत्तस्पती आणि प्राणी यांच्याप्रमाणेच ते 
सचतन असतात. प्रोटिस्टामधील आत्म्याची क्रिया 
त्याच्या चेतनाक्षमतेच्या द्वारे ( 1.81)1५ ) 
स्वतः प्रकट _होत असते. म्हणजे आकुंचन पाव- 
णाऱ्या प्राटोप्लाझमच्या ज्या यांत्रिक विद्यत 
णि रासायनिक चेतना चाल असतात त्यांचा 
परिणाम म्हणून ज्या हालचाली आणि इतर बदल 
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जीवनाची उत्पत्ती 


होत असतात, त्यांच्याद्वारे ती प्रकट होत असते. 
प्रोटिस्टामध्ये इतर सर्व जीवाप्रमाणेच आत्म्याच्या 
क्रिया प्रोटोप्लाझममधीळ रेणवगतीमध्ये शोंधता 
येतात. ” (०९००७1) 


अल्वुमिनयुक्‍त पदार्थांचे (कार्बन संयोगाचे) 
वास्तवक्यास्त्रीय आणि रासायनिक गुणधर्म असंख्य 
असतात आणि त्यांच्या विविधतेला मर्यादा 
नसते. ते तथाकथित प्राणशकतीला कारणीभूत 
असतात आणि त्यांच्यामुळे अचेतन पदार्थापासून 
सचेतन पदार्थांचे भिन्नत्व दिसून येते हे जीव- 
शास्त्राने सिद्ट केळे आहे. १९ व्या शतकाच्या 
प्रारंभापर्यंत तत्त्वज्ञानाला हो गोष्ट माहीत नव्हती, 
पेशीचा शोध लागल्याने शरीरक्षास्त्रात क्रांति 
घडून आली. त्या शोधाने सजीव पदार्थ पेक्षींचे 
वनलेळे असतात आणि त्यांची ख्पे आणि 
हाळचाली पेक्ींच्या आकारांचा आणि गतींचा 
समुच्चय दर्शवितात हे दाखवून दिले. पुढे असा 
छोध लागला की, पेशी हे या जीवनद्रव्य आणि 
गर्भ यांचे लहान लहान तुकडे असतात. हे गर्भ 
जीवनाच्या सर्वे घडामोडींचे केन्द्र असतात असे 
आढळून आले. मोनेराच्या शोधामुळे आणखी 
एक अतिशय उद्‌्वोधक गोष्टीचे ज्ञान झाले. 
ती म्हणजे. केन्द्र नसलेला सजीव घटनेचा विल- 
बिलित द्रव्याचा गोळा हाही एक जीवाचा प्रकार 
असतो. कारण तो. स्वतःचे पोषण करतो आणि 
प्रजोत्पादनही करतो. यावरून असे अटळ 
शास्त्रीय अनुमान निघते की, पेशी ही जीवनाच्या 
आविष्काराची भूमी असून तिची वाढही जीवन- 
रसाच्या (1188119) म्हणजे कार्बन संयुगाच्या 
वास्तवशास्त्रीय आणि रासायनिक गुणधर्मात 
अंगभूत असते 

“ विशिष्ट रासायनिक वास्तव्षास्त्रीय गुणधर्म 
आणि विद्दोषतः एकत्रीभवनाची निम द्राव्य स्थिती 
आणि कार्वनचे अतिशय संमिश्र असे अल्वुमेनयुक्‍त 
संयोग यांचे सहजासहजी होणारे विघटन ही 
म्हणतात आणि 


ज्याळा संकुचित अर्थाने जीवन स 
त्या 


निर्जीवापासून सजीवांचे भिन्नत्व, दर्शवितात, 
हालचालींच्या विशिष्ट आविष्कारांची यांत्रिक 


न, भा. ६ 


'मोनेरा 


कारणे असतात.” (७७७) -॥]8 आाड०'ए 
ण (168101) . 

सजीव आणि निर्जीव पदार्थ. यामध्ये (रचना, 
घटना आणि गति या वावतीत) कोणताही 
मूलभूत फरक नसतो हे दिसून आल्यामुळे जीव- 
शक्‍तीची उत्पत्ती निसर्गातीत असते ही गूढ 
श्रद्धा नष्ट होते. जीवाची उत्पत्ती जडातून 
स्वयंसिद्धरीत्या होते हे संकल्पिणे सोपे होते. 
आणि बवाथिविअस हेकेली यामध्ये 
“ अवयंवरहित जीवपिडा ” तील जीवनाची प्रारं- 
भिक कार्य प्रकट होतात. येथे आम्ही अश्या 


'विडुपर्यंत येऊन पोहोचतो की, अचेतन द्रव्याच्या 


विशिष्ट संयोगातून स्वयंसिद्धरीत्या जीवनाची 
उत्पत्ती होते. कार्बनचे हे विशिष्ट संयुग अगदी 
प्रथमतः कसे तयार झाले हे शोधून काढावयाचे 
तेवढे रहाते. आणि समजा, जरी हा शेवटचा 
दुवा . जोडण्यात अपयश॒ आले तरी त्यामुळे 
साखळीत अपूर्णता येत नाही. कारण स्वयंसिद्ध 
उत्पत्ती .ही प्रत्यक्षात पृथ्वीच्या पृष्ठभागावरील 
हवेच्या आणि वातावरणाच्या अवस्थेतील वदला- 
मुळे आली नसावी हे अगदी संभवनीय आहे. 
अतिप्राचीन आदिकालात कार्वन अतिविपुल 
प्रमाणात. अस्तित्वात होता. भूगर्भातील कोळशाचे 
साठे याची स्पष्ट साक्ष देतात. अद्या अनुकूल 
अवस्थेत सजीव द्रव्य स्वयंसिद्धपणे अस्तित्वात 
आले; आणि त्यावेळेपासून ते वानस आणि 
प्राणी जीवनाच्या सर्वे रूपांचा पाया या नात्याने 
पुनरुत्पत्ती आणि प्रजोत्पादन करीत आले आहे 
असे सय्‌क्‍्तिकपणे गृहीत धरता येते. 

परन्तु या तकंदृष्टया अखंडनीय गृहीतकावर 
सर्वस्वी अवलंबून राहाण्याची गरज नाही. स्वयं- 
सिद्ध उत्पत्तीचा अभ्यूपगम सिद्ध करणार्‍या 
प्रयोगातून समाधानकारक निष्कर्षे जरी निघू 
शकले नाहीत, तरी सगळेच मार्ग संपुष्टात येत 
नाहीत. उलट जेव-रसायनशास्त्र आणि ञरीर- 
शास्त्र योंच्या भव्य यशसंपादणीमुळे सजीव 
वस्तूंच्या उत्पत्तीविषयीच्या चमत्काराचे गूढ 
नष्ट ज्ञाले आहे. एका शतकाउर्वी असे सांगण्यात 
येत असे की, गूढ निसर्गातीत प्राणशक्‍तीची निर्मिती 
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म्हणून समजण्यात येणारे तथाकथित कावंनी- 
संयोग रसायनद्यास्त्राला कधीही तयार करता 
येणार नाहीत. तथापि १८२८ मध्येच ग्योटिन्गेन 
विद्यापीठाचा प्राध्यापक व्योल्हेर या मानवाने 
तो चमत्कार घडवून आणला. अगदी अलीकडे 
संष्लिष्टि ( छिएणागा8७ ) रसायनक्षास्त्राने 
सेंद्रिय कार्वनसंयुगे फार मोठ्या प्रमाणात निर्माण 
करण्यात यक्ष मिळविले आहे. त्यांच्यापैकी कांही 
इतकी गृंंतागुंतीची आहेत कौ, ती प्लास्मा म्हणून 
समजल्या जाणार्‍या आल्वूमिनयक्‍त द्रव्याच्या 
अगदी जवळची आहे 


साखर आणि प्रोटीन या पदार्थासारखी कावंती 
द्रव्ये ही जेव्हा कार्वनडाय ऑक्साईड, अमोनिया 
आणि पाणी यांच्या मिश्रणावर नीलातीत 
(ए७1७-ए1016; ) किरण क्रिया करतात, तेव्हा 
तयार होतात. प्रयोगानी हे सिद्ध झाळे आहे 
पृथ्वीवरील जीवनाच्या उत्पत्तीचा उगम या 
प्रक्रियेत असला पाहिंजे. विरजण्याची क्रिया ही 
जीव-प्रक्रियांचे मूळ आहे. जेव्हा जीवनाची उत्पत्ती 
जाली त्या अतिप्राचीन काळी वातावरणात 
ऑक्सिजन नव्हता. आतासुद्धा जीवनाला जेव्हा 
ऑक्सिजन मिळू शकत नाही तेव्हा ते विरज- 
ण्याच्या क्रियेने जगते असे आढळून येते. जीवन 
म्हणजे वितंचक क्रिया ( ९127110 9०0 ) 
होय. ती क्रिया शुद्ध रासायनिक प्रक्रिया असते. 
विल्स्टाएटेरच्या मते जीवन हे जेव-रासायनिक 
परिवर्तनांची गोळावेरीज आहे. आणि जीवशक्‍ती' 
ही केवळ भोतिकशक्तीचेच एक रूप आहे 

१७ व्या. शतकाच्या मध्यात रेडी आणि 
ल्यूवेनहोक ह्यांच्या शोधामुळे जेव्हा जीवन-जननाचा 
( 1102910818 ) सिद्धांत प्रस्थापित ज्ञाला 
तेव्हा जीवाच्या उत्पत्तीचे पद्धतक्षीर प्रायोगिक 
संशोधन सुरू . झाले. त्यानंतर शांभर 
वर्षांनी पाश्चूरच्या शोधानी सजीव प्राण्यांची 
उत्पत्ती केवळ दुसर्‍या सजीव ख्पातूनच होते हे 
दाखवून दिळे. पण जीवनाच्या उगमाचा अदयाप 
शोध _ लागला नव्हता लामाकं, कुव्हिए, आदी- 
प्रमाणच बहुतेक सव जीवशास्त्रज्ञ हे अतिप्राचीन 


_ समूह असतो हे शवाम याने 


काळी निर्जीव द्रव्यातून जीवाची उत्पत्ती ज्ञाली 
यावर श्रद्धा ठेवीत आले होते. पाश्‍चूरने प्रतिपादन 
केले कौ, जीवनाशिवाय विरजण्याची क्रिया शक्‍य 
नसते. किवा विरजणे म्हणजे प्राणवायुरहित 
जीवन होय. तत्पुर्वी यीस्ट हा सूक्ष्म जीवांचा 


पाशचूरने असे सांगितले की, जेव्हा हे 
मारण्यात येतात (त्यांचे निर्वीजीकरण करण्यात 
येते) तेव्हा विरजण्याची क्रिया घडून येत नाही. 
लीविगचे मत निराळे होते. तथापि पाश्‍चरच्या 
शोधावरून विरजण्याच्या क्रियेसाठी जीव आवश्यक 
असतात हे सिद्ध झाल्याचे दिसून आले. पण 
व्युकूनेरने निर्जीव यीस्टच्या साहाय्याने विरजग्याची 
क्रिया करून दाखविली. या प्रयोगाने हे सिद्ध 
झाळे की विरजग्याची क्रिया ही निदेशनी प्रक्रिया 
( ०88] 1100085 ) असून ती स्वतः 
निर्जीव असणार्‍या द्रव्यातून उत्पन्न होते ; परंतु 
ती केवळ यीस्टपासूनच तात्पुरती उपलब्ध होऊ 
शकते. 

पृथ्वीचा पृष्ठभाग थंड झाल्यानंतर अगदी 
प्रारंभीच्या वातावरणात प्राणवायु नव्हता, किवा 
असला तरी तो अत्यल्प होता. प्राणवायच्या 
सध्याच्या पुरवठ्यावरून या सैद्धांतिक अनुमानाची 


खात्री पटते. सध्या जो प्राणवायु अस्तित्वात 
आहे तो कोळसा आणि इतर कार्वनी अवक्षेपांचा 


ग. साठा जळण्यासाठी पुरेळ इतकाच आहे 
राभक वातावरणात कार्वनडायावसाईड आणि 
अमोनिया अस्तित्वात होते याचा पुरावा उपलब्ध 
आहे. नीलातीत किरण पृथ्वीच्या पृष्ठभागावर पोहोच 
शकत नाहोत , कारण त्यांना वरच्या वातावरणात 
ओझोन आणि खालच्या थरात खद प्राणवाय प्रतिवंध 
करतात. जेव्हा प्राणवायु नव्हता, तेव्हा ते किरण 
एथ्वाच्या पृष्ठभागापर्यंत पोहोचत असत आणि 
कावनडायाक्साईड आणि अमोनिया यांच्या मिश्रणावर 
क्रिया करीत असत. त्य 


व वेळी पृथ्वीच्या पृष्ठभागावर 
पसरलेळे पाणी न 


ऊष्ण असून तीव्र रासायनिक क्रियांना 
पोषक होते. रासायनिक ख्पांतराच्या घालमेलीत 
संमिश्व कार्बन संयुगे उत्पन्न झाली. त्यापैकी काही' 
कालाइड स्वरूपाची होती. ती निदेशक (ट्ा- 
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श्री 


जीवनाची उत्पत्ती 


178) किवा वितंचक म्हणून कार्य करीत होती. 
निर्जीव द्रव्याच्या वास्तवरासायनिक रचनेची ही 
अवस्था जीवनाच्या उत्पत्तीला अनुकूळ भूमी असली 
पाहिजे, जीवन हे मुळात दुसर्‍या जीवापासून निर्माण 
ज्ञाळे नाही, तर ते अचेतन संयुगातून उत्पन्न झालेल्या 
रासायनिक शक्‍तीतून निर्माण झाले. या आनुमानिक 
निष्कर्थाला वॅक्टेरियाच्या . काही जातीना प्राण- 
वायची गरज नसते या गोष्टीची अन्‌ भवजन्य 
पुष्टी मिळते. बॅक्टेरियाच्या या जातींना रासायनिक 
पांतरापासून (विरजण्यापासून) शक्‍ती प्राप्त 
होते. वहुधा त्या वॅक्टिरिओफाज या श्रेणीपेकी 
असतात. 

पृथ्वीच्या पृष्ठभागावरील पाणी उकळविद्दुच्या 
वरेचसे खाली ग्रेऊन थंड होईपर्यंत मूळच्या 
कार्वनी द्रव्यापासून जीवनाची प्राथमिक रूपे 
उत्पन्न झाली नव्हती. प्राणवायु उपलब्ध नव्ह 
जीवनाच्या आद्य पूर्वजाला विरजण्याच्या क्रिये- 
पासून शक्‍ती प्राप्त ज्ञाली. ही क्रिया म्हणजे 
रासायनिक प्रक्रिया होय. वितंचक म्हणजे 
विरजण्याच्याच क्रिया होत. ते सजीव प्राणी 
आहेत असे कोणीही म्हणत नाही. वॅक्टिरिओ फाज 
हे जीवनाच्या मार्गातील वितंचकाच्या पुढचे पाऊल 
आहे. याच अवस्थेत व्हायरस (विषाणु) आढळतात. 
वॅक्टिरिओफाजची पुनरुत्पत्ती होत असते. म्हणून त्या 
सजीव किवा निम-सजीव रचना आहेत 

आम्हाला माहीत असलेळे जीवन मूलत: काबन 
हायड्रोजन, प्राणवायू आणि नायट्रोजन यांचा 
समावेश असलेल्या काही रासायनिक संयुगाशी 
निगडित आहे. प्राकलाचे (प्रोटोप्लाझमचे) प्रत्यक्ष 
सजीव द्रव्य या संय॒गाशी रासायनिकरीत्या कसे 
संवंधित आहे. यांचे पूर्ण स्पष्टीकरण अद्याप 
झाळे नाही. प्रोटीन हे प्राकलाचा (प्रोटोप्लाझमचा ) 
मख्य घटक आहे. कोलॉईड संयुग हो. सजाव 
आणि निजीव द्रव्यांच्या मधली अवस्था म्हणून 
मानता येतात. या ददेत केव्हातरी जीवनाची 
स्वयंसिद्ध उत्पत्ती घडून येते. य़ा विषयीचे जे 
संशोधन आता कोलॉईड रसायनशास्त्रान चालविले 
आहे, त्यामळे सचेतन आणि अचेतन जगामधील 
दरीवर सेतु बांधला जात आहे 


ज्यांच्या प्रतिकृती करता येत नाहीत असे 
रासायनिक' पदार्थ किवा प्रक्रिया नसतात. व्योल्हेरने 
य रिक अँसिड तयार केल्यानंतर जेव-रासायनिक 


-संयगाची एक मालिकाच संप्लिष्टरीत्या निर्माण 


करण्यात आली आहे. कार्वोहायड्रेट, स्निग्धपदार्थ 
आणि प्रोटीन हे जेवरासायनिक संयुगांचे तीन 
प्राथमिक वर्ग जिवंत पेशीक्ी संवंधित असून ते पेज्ीच्या 
रसामध्ये कोळॉईड किवा पायस ( गए] ञाणा) 
या नात्याने कायं करतात. कोलॉईड-वृत्ति कणांच्या 
( 0010108 1097110108 ) विस्तृत पृष्ठभागावर 
रासायनिक वदल घडवू शकतात हे अधिकाधिक स्पष्ट 
होत आहे. पृष्ठभागावर होणार्‍या या विविष्ट प्रति- 
क्रियात जीवनाच्या कित्येक रहस्यांची किल्ली 
असण्याचा संभव आहे. 


शेवटी सूक्ष्मजंतुविज्ञानाच्या : अगदी अलि- 
कडच्या प्रगतीमुळे सजीव आणि निर्जीव यांच्या- 
तील सीमारेषा जवळजवळ पुसली गेली आहे 
म्हणन अण आणि पेक्षी यांच्या दरम्यान कोठतरी 
सजीव आणि निर्जीव यांच्यामधील दुवा असला 
पाहिजे. डी हेरेलीने लावलेल्या वॅक्टिरिओफाजच्या 
शोधामळे हा अभ्युपगम निठ्चितपणे प्रस्थापित 
होतो. जीवन “ दुलंक्षित क्षेत्राच्या जगात अवतरत 
हे जग कोलॉडइडांचे आहे आणि ते रसायन- 
शास्त्राने अभ्यासिळेळे रेणूंचे जग आणि पेकिका- 
विज्ञानानुसार घडणार्‍या घटना यांच्या मध्यंतरी 
असणारे जग आहे. 

या सर्वे सैद्धांतिक निगमनांच्या आणि 
तथ्यांच्या आधाराने निर्जीव द्रव्यातून जीवन हे 
स्वयंसिद्ध रीतीने कसे उत्पन्न झाले असावे याचे 
अभ्यूपगम या दृष्टीने वणंन करून हॉल्डेन 
लिहितो: “ वरचे हे निष्कर्ष काल्पनिक आहेत 
आणि जैव-रासायनिक प्रयोगशाळेत सजीवप्राण्यांची 
संष्लिप्ट रीतीने निर्मिती होईपर्यंत, ते असेच 
राहतील. उद्िष्टापासून आम्ही अद्याप फार दुर 
]होत. तथापि कृत्रिम रीतीने तयार केलेले 
वितंचक पाहण्यासाठी' जगण्याची मी आक्षा करतो 
बॅक्टिरिओफाज्‌ किवा व्हायरस यांना अगदी 
जवळ असणारे एखादे सजीवद्रव्य मला पहाणे 
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दक्य' होईल असे मला वाटत नाही. 
स्वयंपूणे जीव आणखी कित्येक शतके तयार 
करता येईल. अश्लीही कल्पना मी करीत नाही. 
तसे जोपर्यंत होत नाही, तोपर्यंत जीवनाची 

उत्पत्ती हा केवळ चिंतनाचा विषय राहील. पण असे 
चिंतन निर्थक नाही. कारण त्याला प्रायोगिक 
पुरावा मिळण्याचा किवा ते खोटे ठरण्याचा असे 
दोन्ही संभव आहेत. 

तत्त्वज्ञानाने विशषेषित विज्ञानाइतके नम्र होण्याचे 
कारण नाही. विकासक्रमात आणखी एका “ हरव- 
लेल्या दुव्या ” ची समस्या आमच्या समोर 
उभी आहे. त्या रहस्याचा उलगडा करून त्यावर 
विज्ञानाची सवंध इमारत उभी करण्याचा प्रयत्त 
करणे हे व्यर्थ आहे. जीवनाचे वर्तुळ हे प्रत्यक्षात 
जीवन-जननाचे आहे. कोणे एके काळी प्रारंभीच्या 
क्रियेत खंड पडून नवा क्रम सुरू झाला. पृथ्वीच्या 
तेजोमय उत्पत्तीपासूनची विकासाची सारी प्रक्रिया 
उलट फिरवून पुनः तिचा प्रारंभ प्रत्यक्षपणे 
अवलोकन करता येणे शक्‍य नाही. पण कल्पनेने 
या प्रक्रियेची पुनरावृत्ती जाणून घेणे अगदी शक्‍य 
आहे आणि तीतून निघालेले ताकिक निष्कर्ष 
सैद्धांतिक दृष्ट्या प्रमाणभूत समजण्याला हरकत 
नसावी. पृथ्वीच्या विकासाचे सिहावलोकन केले 
म्हणजे वास्तवरासायनिक नियमांच्या त्रियांचा 
परिणाम म्हणून जेथे स्वयंसिद्ध रीतीने जीवनाचा 
अगदी प्रथम उदय झाला तो विद्ध दाखविता येणे 
शक्य आहे. हा अभ्युपगम लिद्ध करण्यासाठी 
जीवनाची कृत्रिम निर्मिती अत्यावश्यक आहे 
असे नाही. पण असे घटले याचे ज्ञान होणे हाच 
यातील निर्णायक घटक आहे । 

ज्याला जीवन म्हणतात ती घटना कार्ह 
निठचित भौतिक अवस्थेमध्येच अवतीणं होते. 


8.1 


तसेच 


थ्वीशिवाय इतरत्र त्या परिस्थितीचा अभाव 
आहे. हे समजल्यामुळे जीवन ही एक रासायनिक 
प्रक्रिया आहे हा अभ्युपगम निचित होतो. 
विकासाच्या . आरंभीच्या अवस्थेत केव्हा तरी 
एकदा जीवनाचे सर्वात प्राथमिक स्वरूप उदयाला 
आले. त्यानंतर त्याच्या स्वतःच्या विकासाचा 
कम सुरू झाला. मग जीवनाचे वर्तूळ सुरू 
झाले. - प्रोटिस्टा - वनस्पती- प्राणी - कार्वनी 
सयुगामध्ये त्यांचे विघटन - सचेतन जगाकडून 
त्यांचे शोषण. सजीव आणि निर्जीव यांच्यातील 
मूळचा संप्कविदु तुटला. म्हणन स्वयंसिद्ध उत्पत्तीचा 
शोध लागणे शक्‍य नाही. गतकाळात घडलेली 
ती एक गोष्ट होती. आता ती केवळ तर्कानेच 
प्रस्थापित करता येणे शक्‍य आडे जीवनाचे 
वतुळ भौतिक जगाच्या संदर्भात फिरत असते 
अचेतन द्रव्यातून सतत जीवांची घडण होत 
असते. त्या वर्तुळातील प्रत्येक विट भौतिक 
संदर्भाशी निगडित असतो, या तथ्याच्या योगाने 
जीवन हे जड द्रव्यावरच अवलंवन असते है 
दिसून येते. जीवनाचे अस्तित्व स्वत:सिद्ध नसेल, 
तर जावन हा एक स्वतंत्र प्रग॑ असन तो 
आपल्या आविष्काराचे साधन म्हणन जडद्रव्याचा 
उपयोग करतो हे गृहीतक गंभीरपणे विचारात 
घेता येणार नाही. प्रयोजनात्मक प्राणवाद किवा 
“ वैज्ञानिक '', नवप्राणवाद हे दोन्हीही असे 
गृहीत धरीत नाहीत. म्हणन यापुढे जीवनाची 
उत्पत्ती आध्यात्मिक गूढात झाकून ठेवता येणार नाही 
जावोतत्ती हो जडद्रव्याच्या विकासाच्या प्रक्रियेतीलच 


सून तीत नाविन्याचा उद्‌गम समाविष्ट असतो 
जावनाची उत्पत्ती झाली ती भोतिक विव्वाच्या 


संदर्भात नाविन्य म्हणूनच झाली. 
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क्र 


श्री. अशोक कृष्णाजी जोशी 


सोंदर्यशास्त्र आणि साहित्यसमीक्षा 


“ एस्थेटिक्स अण्ड लिटररी क्रिटिसिजम हे 
वाऊमयीन समीक्षा व सोंदर्यश्ास्त्र आणि या 
दोन्ही शास्त्रांशी संवंधित असलेल्या प्रइतांचा 
तात्त्विक विचार करणारे डॉ. पाटणकरांचे पुस्तक 
वाडमयाच्या अभ्यासकांच्या दृष्टीने महत्त्वपुर्ण 
ठरावे. 

या पुस्तकातील वारा लेखांत जे प्रश्‍न हाता- 
ळण्यात आले आहेत, ज्या प्रमेयांचा विचार केला 
आहे, त्यामागे एक विशिष्ट पद्धती आहे. विदलेषणा- 
त्मक तत्त्वज्ञानाच्या 9119191081 10॥110501)117 
पद्धतीने सर्व प्रश्‍नांची चर्चा केलेली 'आहे. 

आपल्या प्रस्तावनेमध्ये डाँ. पाटणकरांनी हे 
उस्तक लिहिण्याचा हेत व त्यांची भूमिका स्पष्ट 
केली आहे. त्यांच्यामते सौंदयशास्त्राचा व॒ कला- 
समीक्षेचा जवळचा संवंध असला तरी सौंदर्यशास्त्र 
हा एक स्वायत्त. विषय ( 8पाःण0110ए8 
काडल]11110 ) आहे. सोंदर्यश्ञास्त्राचा विशिष्ट 
कलाकृतींच्या (]0१70ए817 ऱ/0॥75 ० कॉ) 
रसग्रहणांत व मल्यांकनात प्रत्यक्ष उपयोग हात 
नसल्याने फक्त विशिष्ट कलाकृतींचीच समीक्षा 
करणार्‍या समीक्षकाला ( 01१०091] 011108) 
त्याच्या कामात प्रत्यक्षपणे उपयोग होत नाही 
सौंदर्यश्ास्त्राचा खरा उपयोग प्रमेयात्मक अथवा 
सैद्धांतिक समीक्षण करणार्‍या कलासमीक्षकाला 
(१160161081 ७10 ) होतो. असा सैद्धान्तिक 
समीक्षक आपल्या समीक्षेमध्ये काही संकल्पना आणि 
सिद्धान्त वा प्रमेये यांचा उपयोग करीत असता 
तो ते सिद्धान्त व संकल्पना तत्त्वज्ञान, पूल्यविषयरक 
प्रश्‍नांचा विचार करणारी शास्त्रे व स्वत-चा 
कलानभव यातन मिळवीत असती-या रोद्धान्तिक 
समीक्षकाळा तो वापरीत असलेल्या संकल्पनांच्या 
स्वरूपाविषयी (10711) 0 ७0४0७) व त्याच्या 
महत्त्वाविषयी जाणीव असणे आव्यक असते 


कारण त्याला तशी जाणीव नसेल तर त्यांचा तो 
चुकीचा उपयोग करील व विशिष्ट कलाकृतींचाच 
विचार करणारे समीक्षक काही प्रमाणात त्यांच 
सिद्धांताचा वापर समीक्षेत करीत असल्याने एकूण 
कलासमीक्षेवर विपरीत परिणाम होण्याची शक्‍यता 
असते. हे टाळण्यासाठीच सौंदर्यशास्त्र आहे. 

सौंदर्यशास्त्र कलासमीक्षेतील संकल्पना रचनेचा 
विचार ( ००१०९७०] 91181]5815 ) करते; 
त्या संकल्पनांतील दोषस्थळे व कच्चे दुवे दाखविते 
तसेच सोंदर्यशास्त्र कलासमीक्षेतील संकल्पनांचा 
मानवी आयुष्याच्या संदर्भात विचार करते. कारण 
त्या संकल्पनांचा केवळ अलग विचार करून 
चाळण एर नाही. सर्व मानवी कृतींचा जीवनाच्या 
संदर्भातील अथ शोधणे अटळ आहे, आव्यक 
आहे. 

अश्या रीतीने सौंदर्यशास्त्र हे कलासमीक्षेतील 
संकल्पनांचा विचार करणारे शास्त्र असून ते कला 
समीक्षेतील संकल्पनांची ममंग्राही चर्चा ( 01081 
त15७88101)) करते. 

सौंदर्यशास्त्राचे नेमके स्वरूप जाणून घेतल्या- 
नंतर पाटणकरांनी लेखांच्या मांडणीत काही 
निश्चित तत्त्व अथवा योजनेचा उपयोग केला आ 
की काय यांचा शोध घेणे आवड्यक ठरेल. 
कारण असे तत्त्व अथवा योजना नसल्यास 
पृस्तक केवळ स्फुट लेखांच्या संग्रहाप्रमाण आह 
से म्हणावे लागेल व अर्थातच्‌ त्याचा पुस्तकाच्या 
मल्यमापनावर परिणाम होईल. सोंद्यशास्त्र कला- 
समीक्षेतीळ संकल्पनांचे संकल्पनाधिष्ठित वि्ळेषण 
( ००॥०९(ए६] 8119817858 ) करीत असते 
आपण पाहिले आहे. कोठल्याही संकल्प ल्पना धिष्ठित 
विद्लेषणाचे दोन भाग पडतात - संकल्पनेच्या 
आकाराचे अथवा रचनेचे विश्लेषण ( च] 
8181788 ९०९३ ) आणि त्यांतील 
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आजयाचे विइळेषण. हे लक्षांत घेतळेकी पाटणकरांनी 
आपल्या लेखांच्या मांडणीत वापरलेल्या सूत्रांची 
कल्पना येणे सोपे होईल, * एस्थेटिक्स अँण्ड लिटररी 
क्रिटिसिक्म ' या लेखात पाटणकर संकल्पनांच्या 
100111 चे किवा रचनेचे विष्लेषण करितात. त्यांत 
त्यांनी मूर इत्यादी प्रेरणावादी, भाववादी व 
प्रकृतिवादी (7190181155 ) यांच्या सौंदये या 
संकल्पनेच्या 10111] किवा रचनाविषयक विचारांचा 
आढावा घेऊन त्यांचे विशठेषण केळे आहे. तसेच गॅली 
यांच्या मळतः हृंद्रात्मक संकल्पनेच्या सिद्धांताचा 
विचार करितानांही त्यांनी संकल्पनांच्या 10011 चे 
अथवा रचनेचे विद्ठलेपण केळे आहे. या 
दोन्ही लेखांत संकल्पनांच्या 10) चा वा 
रचनेचा विइळेषणाच्या पद्धतीने विचार केला. आहे. 
काव्याच्या व्याख्येतील अडचणींचा विचार करि- 
ताना “ काव्य संकल्पनेच्या रचनेच्या विचारात 
मल्यविषयक, ज्ञानविपयंक व नीतिविषयक विचार 
अटळ आहेत हे पाटणकरांना. आढळून आले व 
त्यामळेच काव्याच्या अनेक व्याख्या शक्य असतात 
व त्या विक्षिष्ट दृष्टिकोण दर्शवितात असे ते 
दाखवितात. या ठिकाणी संकल्पनांचा केवळ 
रचनात्मक (1001181) विचार करून चालत 
नाही तर त्यामागील ज्ञानात्मक व नैतिक 
जीवनसंवंध लक्षात धेणे आवद्यक आहे हे 
पाटणकर मांडतात. याच लेखात त्यांनी मिल्‌ व 
एम्प्सनच्या काव्याच्या व्याख्या देऊन त्यांचे 
मर्मग्राही विद्ळेपण केळे आहे. कलाकृतीचे तादात्म्य 
भाषांतरे, अशक्य आहेत का, इंटेन्शनळ फेलसी, 
हॅम्लेट कोठे आहे ह्या चार लेखात आशयाचा 
(०0०॥(७॥६) विचार अभिप्रेत असला तरी देखील 
ही चर्चा शेवटी (10711) रचनेच्या चर्चेकडे वळते. 
कलाकृतीच्या तादात्म्याचा विचार करिता करिता 
आपण विदवचेतनावाद्यांच्या (गत९815(5 ) 
01४8110 1117 च्या रचनाविषयक सिद्धांताकडे 
जाऊन पोहोचतो, भाषांतरे अद्दाक्य असतात अशी 
वाजू मांडणाऱ्यांच्या विचारांचा आढावा घेताना 
आपण आकार 700) व आदाय (01611 अलग 
करता येत नाहीत या विदववचेतनावाद्यांच्या सिद्धांता- 
जवळ जातो. हॅम्लेट कोठे आहे या लेखामध्ये 


४६ 


कलाकृती नेमकी कोठे असते याचा मागोवा घेतांना 
आपल्याला विद्ववचेतनावाद्यांच्या सिद्धांताचा विचार 
करावा लागतो व सर्व वाजू लक्षात घेतल्यानंतर 
कला ही संघर्षात्मक वा समावर्तक ( 1)18)60- 
01०91) संकल्पना आहे हे कळते. 

यानंतरच्या पाच लेखांपेकी पहिले तीन लेख- 
कांट, एक्स्प्रेशनिझम व क्रोशे- विद्वचेतनावादी 
तत्त्वज्ञ व त्यांच्या सिद्धांताचा विचार करणारे 
आहेत. तर रिचडडस्‌ची भूमिका आदायवादी आहे 
मढेकर आकरृतिवादाच्या पुरस्कार!ने आकृतीचे वा 
रचनेचे महत्त्व प्रतिपादन करितात. त्यांची भूमिका 
शेवटी आकृती व आझय अभिन्न असून, कलाक्षेत्र 
स्वायत्त आहे अशी वि्वचेतनवाद्यांप्रमाणेच आहे 

पाटणकरांना या लेखांतून असे दाखवन द्यायचे 
आहे कौ आपण एक वाज मांडली तरी दसऱ्या 
वाजूतील तथ्यांश नाकारू हकत नाही. आकृती 
वाद (1071025811 ) आणि विद्वचेतनावाद 
(106९811511) स्वीकारला तरी आदायाचे महत्त्व 
नाकारून चालत नाहो. आणि आठशयावर भर 
दिला तरी कलाकृतींच्या रचनेचे वेशिष्ट्य नाकारता 
यंत नाही. पाटणकर म्हणतात की विश्‍वचेतना- 
वादी प्रत्यक्ष व्यवहाराकडे -म्हणजे टीकेकडे- 
वळले की ते विशवचेतनावादी राह शकत नाहोत 
डलेच्या सिद्धांतातील व व्यवहारातील विरोधा- 
भास ते दाखवितात. पाटणकरांच्या मते याचे 
कारण म्हृणजे कळा हो संकल्पना हो दोन 
ध्रुवीकरणाची संकल्पना ( 119-]0181 ) आहे 
आदाय आणि अभिव्यक्ती ही ती दोन टोके 
आपला प्रवास या दोन टोकांमध्ये चाळ असतो 
त्यापको कोठल्याही ध्लवाळा आपण धरून राहू 
दकत नाहां. आदायाला महत्त्व दिळे तरी अभि- 
व्यक्तीचे महत्त्व आपण नाकारू शकत नाही. 
आणि अभिव्यक्तीला महत्त्व दिळे तरी आक्ययाचे 
महत्त्व आपणे डावलू शकत नाही. आपली कला- 
जाणीव या दोन छरवांमध्ये फिरत असते. 
पाटणकरांच्या लेखांच्या मांडणीत हेच प्रमुख 
सूत्र आहे किवा योजना आहे. 

मी या वारा लेखांपेकी एकूण सहा लेखांचा 
काहीशा विस्ताराने इथे विचार करू इच्छितो. 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


«टि 


श्र षि ७५ >१५९ 
न्ट्« छू अमृतमहोत्सवी >७ 


वर्ष १७ / > 
१ बक रज 


कि. 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


” नवभारत 0 


शट ही 
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सौंदर्यशाक्त आणि साहित्यसमीक्षा 


: सोंदयज्ञास्त्र व वाडमयीन समीक्षा | (30- 
8७०8 & जलाचा 0ापींठांझा) ) या 
लेखात डॉ. पाटणकर ह्या दोन शास्त्रांमधील 
निल्चित संबंध काय आहेत हे स्पष्ट करितात. 
त्यांच्यामते आजवर या दोन  शास्त्रांमधील 
संवंधाचे चित्र स्पष्ट त झाल्याने वरेच प्रश्‍न 
योग्यरीत्या हाताळले गेळे नाहोत. या संबंधात 
ते पुढील मुद्दे मांडतात : 

(१) समीक्षाव्यवहारामध्ये कलाकृतींचे पृथ- 
ककरण, स्पष्टीकरण, मूल्यमापन व प्रतवारो या 
गोष्टी मोडतात. तसेच समीक्षेसाठो उपलब्ध 
असलेल्या घटना 18085 मूल्यनिरपेक्ष असू शकत 
नाहीत. अशा घटनांची निवडच एका मूल्यविषयक 
भूमिकेतून केलेलो असते. त्यामुळेच समीक्षाव्यवहारात 
मूल्यविचार अटळपणे येतो. 

(२) समीक्षक चढत्या श्रेणीची मूल्यांकनपद्धती 
अथवा निकष 81179]8 ० ल1(९१8 वापरतात. 
ही गोष्ट जवळजवळ अटळ आहे असे पाटणकरांना 
वाटते. ते म्हणतात, ही चांगली कविता आहे का?" 
या प्रश्‍नाने समोक्षेस सुरवात करणारा समीक्षक 
* चांगले काव्य म्हणजे काय? ? या प्रश्‍नाकडे 
अटळपणे वळतो. ”? 

(३) आधिभोतिकी सोंदर्यशास्त्राचा ( ॥1019- 
1178168] /॥०४॥॥७०5 ) समीक्षाव्यवहारात 
फारसा उपयोग होऊ शकत नाही. तत्त्वचितक 
सौंदर्यशास्त्रजच - उदा. ऑआसवोर्न - समीक्षेला 
महत्त्वाची मदत करीत असतो. याचे कारण तो 
समीक्षेतील संकल्पनांची चिकित्सा करून त्या स्पष्ट 
करीत असतो आणि समीक्षेत तकक्ास्त्राचा वापर 
करून त्यांतील गोंधळ कमी करण्यास मदत करतो. 

(४) प्रेरणावाद्यांच्या मते (111101118.) 
सौंदर्य हो संकल्ना अप्राकृतिक व साधे गुण 
( गणना छा], झ]0. 070भ(१ ) 
दर्शविते. त्यामुळे ती पृथक्करणीय नाहीं व 
व्य़ाख्येय नाही 

भाववाद्यांचा (९110117193) या भूमिकेला 
विरोध आहे. त्यांच्यामते , सौंदर्य ही संकल्पना 
कोठलाही गुणधर्म दर्शवीत नसून ती एक भावदर्शी 
संकल्पना आहे 


पाटणकरांनी या मूल्यसंकल्पनांविषयक प्रमुख 
विचारप्रवाहातील फरक स्पष्ट केला आहे. ते 
प्रेरणावाद्यांना सहानुभूती दर्शवितात असे दिसते. 

(५) सोंदर्य ही संकल्पना ही मूल्यसंकल्पनां- 
पैकी एक संकल्पना आहे. मूल्यसंकल्पनांचा एक 
निश्चित निकष असू शकत नाही. त्यामुळे 
सौंदर्याचा एक निज्चित निकष असू शकत नाही 
जर केवळ एकाच निकपाचा आपण वापर करीत 
तर सोौंदयंशास्त्रातील अनेक महत्त्वपूर्ण 
आपल्याला जाणीवच होणार नाही. 
सौंदर्याच्या संदर्भात अनेक निकपांचा वापर 
आवद्यक आहे. अनेक निकषांच्या उपयोगाचे 
स्वातंत्र्य समीक्षकांना मिळणे आवड्यक आहे 
कारण त्यामळेच कलास्वरूप अधिक स्पष्ट होऊन 
कलाकृतींचे सर्वांगीण मूल्यमापन हाऊ दाकल 
एकण मूल्यविषयक संकल्पनामध्ये असे स्वातत्र्य 
आवद्यक आहे. केवळ एकाच निकषाच्या माग 
लागल्याने रिचडस्‌ व मर्ढेकर यांचे प्रयत्न कसे 


__ 


फसले हे पाटणकरांनी दाखवून दिले आहे 


गेलो 
प्रश्‍नांची 


पाटणकरांनी या लेखात सौंदर्यशास्त्र व 

मयीन समीक्षेच्या संबंधांचे मार्मिक विवेचन 
केळे आहे. मूल्य़संकल्पनांच्या वावतीात आव्यक 
असलेल्या स्वातंत्र्यासंवंधीचे त्यांचे विवेचननि ठिचत- 
पणे व्यापक दृष्टिकोण दशविणारे आहे. अर्थातच 
त्यांची भूमिका आकृतिवाद्यांना ( 1011181155) 
व विश्वचेतनावाद्यांना ( 1081185 ) मान्य 
होणे शक्य नाही. तसेच कलाविचारात मूल्य- 
विचाराला आणि नीतिविचाराला महत्त्वाचे स्थान 
आहे हा त्यांचा दृष्टिकोण अनेकांना पटणार नाही. 

अनेक निकषांचा वापर व चढत्या श्रेणीच्या 
निकषांची त्यांची कल्पना सान्य होण्यासारखी 
आहे. परंतु समीक्षेसाठी उपलब्ध असलेल्या 
घटना मूल्यनिरपेक्ष असू शकत नाहोत ह्या 
त्यांच्या म्हणण्याशी सहमत होणे कठीण वाटते. 
एखादा निःस्पृह व व्यापक दृष्टीचा टीकाकार 


(> 


आपल्या मूल्यचौकटीत न बसणार्‍या घटनांची 
गोंद नेऊ शकेल. तसेच काही प्रमाणात का 


होईना त्यांना योग्य तो न्याय तो देऊ शकेल. 
त्याचा मूल्यविषयक निर्णय काहीही असला तरी 


शछु७ 
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नवभारत 


* गैरसोयीच्या ' घटनांची नोंद घेणे व काही 
प्रमाणात त्यांना न्याय देणे निःस्पृह टीकाकाराळा 
अशक्य आहे असे वाटत नाही. एवढा मुद्दा 
सोडल्यास पाटणकरांचे म्हणणे मान्य होण्यासारखे 


मक 
आडके 
ट्‌ 


प 


* काव्याच्या व्याल्येतील अडचणी ' ( 1)11॥1- 
हपड पा तक्षीग्ाा 8 1०७७ ) या लेखात 
आजवर केल्या गेलेल्या काव्याच्या व्याख्या कोठे 
चुकतात हे पाटणकर दाखवून देतात. तसेच 
वाडमयाच्या सूळ स्वरूपाची चर्चा केल्यानंतर 
वाडऊमयाच्या मूळ स्वरूपामुळेच काव्याच्या व्यास्ये- 
सारखे वाद निर्माण होतात असे ते सांगतात. 
त्यांचे मुदे असे आहेत- " 

(१) वाडमयीन वाद हे जसे एका विशिष्ट 
कलाकृतीवद्दळ होऊ गकतात तसेच ते ' काव्य? 
या संज्ञेच्या उपयोगावद्दलही होऊ बकतात. . 

(२) काव्य, वाडमय, कला याविषयी पणे 
व सर्वसामान्य व्याख्या देता येत नाही याचे मुख्य 
कारण म्हणजे या गोष्टी भोतिक गोष्टींप्रमाणे 
नाहीत. पाटणकर म्हणतात, “ जे जे निरीक्षण- 
ण्यासारखे असते ते ते सर्व पहाण्याची इच्छा 
शास्त्रज्ञांना असते तर वाडमयीन समीक्षक आपल्या 
इच्छेप्रमाणे. घटनांचे निरीक्षण करीत असतात. 
वाडमयीन समीक्षक असे करितात कारण ते एका 
मूल्यविषयक भूमिकेतून वाऊमयीन घटनांकडे पहात 
असतात. यामुळेच समीक्षक “ काव्य ' व 'वाडमय' 
यांच्या व्याख्येय भागापर्यंत पोहोचू शकत नाहीत. 

(२) विज्ञानामध्ये वापरण्यात येणाऱ्या संज्ञा 
वर्णनात्मक असतात तर वाऊमयीन समीक्षेतील 
संज्ञा द्विमुखी (उ811ए58-॥/07'05 ) असतात. त्यांचे 
दोन भाग असतात. -वणंनात्मक व मूल्यात्मक. 
त्यांचा मूल्यात्मक भाग वर्णनात्मक भागाचे 
नियंत्रण करीत असतो. त्यामुळेच समीक्षकांनी 
दिलेल्या व्याख्या पक्षपाती व मन वळवू पहा- 
णाऱ्या अथवा अतुनयद्षील ( ])७'झाघडांए७ ) 
असतात. परंतु याचा अर्थ असा नाही को पक्ष- 
पाती व्याख्या पक्षपाती म्हणून त्याज्य असतात. 
माहिती देणे हेही त्यांचे एक कार्य असते. या 
ठिकाणी पाटणकरांनी मिळू व एम्प्सनच्या व्याख्यांची 


छट 
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केळेली चर्चा वाचनीय आहे. त्यांच्यामते पक्षपाती 
व्याख्या काव्याकडे पहाण्याचा एक दृष्टिकोण 
दर्शवीत असतात व एक मर्यादित परिघात 
कार्य करीत असतात. त्यामुळेच त्या काव्याकडें 
हाण्याचा एक विशिष्ट दृष्टिकोण व्यक्त करीत 
असतातं. हेच त्यांचे महत्त्व. अर्थात्‌ हा दृष्टिकोण 
अपरिपूर्ण असतो ; पण काव्याकडे पहाण्याचा 
' परिपूर्ण ' दृष्टिकोण अश्ली गोष्टच नसते. 

(४) एका सर्वसामान्य संज्ञेने दर्शविलेल्या 
वस्तूंमध्ये एकवाक्यता असलीच पाहिजे असे नाहो. 
“काव्य * या संज्ञेने दर्शविलेल्या वस्तू (कविता) 
सारख्याच तोलामोलाच्या असाव्यात अथवा ठराविक 
गुणसमुच्चय दर्शविणाऱ्या असाव्यात असे मानणे 
चूक आहे. काव्याचे स्वर्पच असे असल्याने 
आपल्याला अनेक निकषांचा उपयोग करावा 
लागतो. आपल्याला हवी असलेली काव्याची 
व्याख्या एखाद्या अनेक पर्यायांचा निदेश करणाऱया 
विधानाप्रमाणे (तांड]पा०७ए€ 0700०81011) 
असल व त्यांत अनेक पक्षपाती व्याख्यांनी सुचविलेले 
अनेक निकप उपयोगात आणावे लागतील. या 
निकषांचा प्रसंगाप्रमाणे उपयोग करावा लागेल. 

(५) पाटणकर काव्याचे दुर्वोध व अस्पष्ट 
स्वरूप सांगताना म्हणतात, काव्यसंकल्पना 
ही दुरवर जाणार्‍या क्षितिजरेपेप्रमाणे आहे. 
जसजसे आपण तिच्या जवळ जातो तसतशी 
ती दुरदूर जाते. ” 

(६) असे जर आहे तर विभिन्न गोष्टी 
दर्शविणारी “काव्य ही एकच संज्ञा आपण 
का वापरतो ? या प्रश्‍नाचे उत्तर देताना विट्गे- 
न्स्टीनची “ कुलसाधर्म्याची कल्पना ? ( जिणीए 
7086111)181100 ) पाटणकर स्पष्ट करितात. 
एकाच कुटुंबातील सरूल्या भावंडांमध्ये सर्व 
वाबतीत साम्य नसते. तसेच एक विशिष्ट 
गोष्टही त्या सर्वाना समान नसते. ' अ हा काही 
वावतीत “व? सारखा असतो. तर 'व' हा 
काही इतर बाबतीत क ' सारखा असतो. ' अ 
आणि 'क?' मध्ये काहीही साम्य नसण्याची 
शक्यता असते. आणि तरीदेखील ते एकाच कुटुंबा- 
ताळ असतात. याला विटगेन्स्टीन ' कुलसाधम्य * 
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सोंद्येशास्र आणि साहित्यसमीक्षा 


असे संबोधितो. पाटणकरांच्या मते * काव्य 
या संज्ञेन दर्शविलेल्या वस्तूंमध्ये (कवितांत) 
असेच साम्य असते. 

अश्या रीतीने या लेखात पाटणकरांनी काव्य- 
संकल्पनेचा व तिच्या व्याप्तीचा विचार केला 
आहे. काव्याची व्याख्या करणे का अवघड आहे 
हे स्पष्ट केले आहे. त्यांचे हे विवेचन मूलग्राही 
आहे. मला या संदर्भात दोन वेगळे मुद्दे मांडावेसे 
वाटतात 

(१) समीक्षक मूल्यविषयक भूमिकेतून वाऊम- 
यीन घटनांकडे पहात असल्याने ते ' वाडमय व 
काव्य ' यांच्या व्याख्येय भागापर्यंत पोहोच 
ठकत नाहीत या पाटणकरांच्या विधानाचा 
]डा अधिक विचार करणे आवद्यक आहे 
या ठिकाणी निःपक्षपाती समीक्षणाची शक्‍यता 
पाटणकर नाकारतात, ते फारसे पटत नाही. 
काही कलाकृतींच्या वावतींत तरी काही समीक्षक 
नि:पक्षपातीपणा दाखवू दकतील व मूल्यसापेक्षता 
व व्यक्‍तिसापेक्षता टाळू शकतील. 

* काव्याचा ' ठराविक व्याख्येय भाग नसतो 
असे पाटणकर म्हणतात. तेव्हा पक्षपाती समीक्षक 
काय किवा निःपक्षपाती समीक्षक काय त्या 
सलेल्या निठिचित व्याख्येय भागापर्यंत कसा 
गोहोचणार ? इथे पाटणकरांनी पक्षपाती समीक्षक 
व॒' कमी ' पक्षपाती समीक्षक यामधील फरक 
दाखविण्याचा प्रयत्न केला असता तर वरे झाले 
असते असे वाटते. 

(२) पाटणकर म्हणतात की काव्य ' ही 
संकल्पना तरल अथवा न पकडता यणारी 
( ७ए&ए७ ) आहे. काव्यसंकल्पना ही दुरवर 
जाणार्‍या क्षितिजरेपेप्रमाणे आहे असे ते म्हणतात. 
काव्य ही संकल्पना एवढी 8]ए91४७ तरल 
आहे असे मला वाटत नाहा व्याची ठरीव 
व्याख्या करता येणार नाही हे मा मान्य करतो 
परंतु काव्यविषयक काही ना काह तरा जाणीव 
माणसाला असते. वास्तविक पाटणकरांनीच कुल- 


प्रयत्ल केला आहे. तक्षी जाणीव असण्याची 
शक्‍यता मान्य केली आहे. तेव्हा काव्यसंकल्पनेची 
दुर दूर जाणार्‍या क्षितिजरेपेश्षी केलेली तुलना 
अवास्तव वाटते. अर्थातच्‌ ' कोव्य' ही सहजा- 
सहजी व्याख्या करता येण्यासारखी संकल्पना 
नसून तिची निठ्चित व्याख्या अशक्य आहे हे 
त्यांचे म्हणणे कोणालाही मान्य व्हावे. 

* कलाकृतीचे तादात्म्य | ( [तभा ० ६ 
छ०प॥र ली 8) या लेखात ' जेव्हा टीका- 
कार एखाद्या कलाकृतीसंबंधी बोलत असतात 
तेव्हा त्यांच्यासमोर ती कलाकृती एकाच स्वरूपात 
असते ' या सर्वसामान्य समजुतीची पाटणकर 
चिकित्सा करतात. कलाकृती या भोतिक वस्तु- 
मात्राप्रमाणे नसल्याने त्यांचे तादात्म्य 1१७९१ 
भौतिक वस्तुमात्राप्रमाणे सिद्ध करिता येत नाही. 
कलाकृती जाणून घ्यायच्या असतात अथवा 
अन्‌ भवायच्या असतात. भौतिक वस्तूंचे अस्तित्व 
जसे माणसांच्या पहाण्यावर वा अनुभूतीवर 
अवलंवून नसते तसे कलाकृतींचे नसते. कला- 
कृतीचे कलाकृती म्हणून अस्तित्व माणसाच्या 
अनुभूतीवर अवलंबून असते. कलाकृतींच्या तादा- 
त्म्याच्या जाणिवेसाठी ( 1060111108] 16411- 
2891011 ) तीन गोष्टींची आवद्यकता आहे. 
( १ ) तिचे तदात्म असे मूतंस्वरूप असणे 
(1वला1०9] 9111300111011 (२) कलाकृतींच्या 
अनुभूतीसाठी तदात्म अनुभूतीचा साठा (1वा- 
एट] गीणाते ल 85]७॥७॥108 ) (३) अनु 
भूतीची समान पद्धती. 

यापैकी पहिली गोष्ट बर्‍याच कलाकृतींच्या 
वावतीत दक्‍्य आहे. तदात्म अनुभूतीचा साठा 
असणे स्थळ, काल, परिस्थितीवर अवलंबून आ 
तरीदेखील ते अशक्य कोटीतील नाही. तिसरी 
गोष्ट म्ह॑णजे अनभ्‌तीची समान पद्धती अस्ति- 
त्वात असणे फार कठीण आहे. कारण प्रमाण- 
भूत अनुभूती ( डॉब्यातेक्मा'वे 0९91780 ) 
ही गोष्ट कलाकृतींच्या बाबतीत अस्तित्वात 
नसते. प्रत्येकाची एखाद्या कलाकृतीकडे पहाण्याची 


साधर्म्यांच्या संकल्पनेचा वापर करताना ही पद्धती भिन्न असणार. तसेच त्यामुळे त्याची 
निसटन जाणारी काव्यविषयक जाणीव पकडण्याचा अनुभूतीही भिन्न रहाणार. यामुळेच पाटणकर 
न. भा. ७ ४९ 
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दोन टोकाकारांसमोर तीच कलाकृती (म्हणजे 
एकाच स्वरूपातील) असते को नाही हे सांगणे 
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कठीण आहे. 

असे जर आहे तर मग टीकाशास्त्राचा उपयोग 
काय असा प्रश्‍न उपस्थित होतो. पाटणकरांच्या 
मते टीकाद्यास्त्र उपयुक्‍त आहे आणि आवड्यकही 
आहे. परंतु वेगवेगळी मूल्यचौकट वरोवर घेऊन 
कलाकृतीकडे पहाणार्‍या टीकाकारांची त्या कला- 
कृतीची अनुभूती व अस्तित्व जाणीव 76811 281101) 
भिन्न असणार. त्यांच्यासमोरील वस्तूच 1908 
भिन्न असणार. एका मूल्यचौकटीत काम करणार्‍या 
टीकाकारांनाच त्या कलाकृतीची समान अनभती 
टोऊ शकेल. त्या चौकटीवाहेर समान अनभती वा 
कलाकृतींचे तादात्म्य या संकल्पनेला अर्थ नाही. 

या. ठिकाणी पाटणकर दोन टीकाकारांत 
एखाद्या कलाकृतीविवयी अर्थपूर्ण चर्चा केव्हा 
होईल याची अटच सांगत आहेत. ते टीकाकार 
जर एकाच मूल्यचीकटीचा वापर करणारे असतील 
तरच त्यांच्यामध्ये अर्थपूर्ण चर्चा होऊ शकेल. 
अन्यथा त्यांच्यातील वादाचे स्वरूप भांडणासारखे 
होईल. हा त्यांचा मुदा मान्य होण्यासारखा आहे 
त्यामागील तकशास्त्रीय व तात्त्विक भूमिका 
पटण्यासारखी आहे. इथ्रे एक लक्षात ठेवणे 
आवद्यक आहे को ही भूमिका व्यवहारात काय 
शक्‍य आहे. आणि काय अशक्य आहे याच 
विचार करून घेण्यात आलेली नसन त्कंदष्ट्या 
व तात्त्विक दृष्टया काय शक्‍्याशक्‍्य आहे याचा 
विचार करून घेण्यात आठळेली आहे. 

भाषांतरे अशक्‍य आहेत का? ( 16 पपचा- 
8]81013 111)108811010 ? ) हा पाटणकरांचा 
लेख मराठी टीकाक्षेत्रात मध्यंतरी झालेल्या वादाच्या 
संदर्भात उद्बोधक ठरावा. भाषांतरे केळी जातात 
ही वस्तुस्थितो आपण पहातो. त्यापैकी काही उत्तम 
असतात असेही लोक मानतात. याचवेळी भाषांतरे 
राक्य आहेत असे तकसंगत रीतीने मांडले जाते 
पाटणकरांनी या दोन्ही घटना स्पष्टपणे मांडल्या 
असून या प्रथ्नाचे वास्तव रूप दाखविले आदे. या 
संदर्भात ते चार महत्त्वाचे महे मांडतात : 


र: 
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(१) भाषांतर शक्‍य असते असे मानणारे लोक 
अथ हा त्याच्या शाब्दिक आविष्कारापासन वेगळा 
करता यतो असे मानतात. तसेच अथंदणष्ट्या 
समान आविष्कार अस्तित्वात असतात हेही ते 


|) र] रि ह» 


मानतात. त्यांच्यामते ' काय ' मांडले आहे हे 
“कसे” मांडले आहे यापेक्षा अधिक महत्त्वाचे 
आहे. 


(२) भाषांतर अशक्‍य असते असे मांडणारे 
लाक अथं हा त्याच्या श्याव्दिक आविष्कारापासन 
अलग करता यंत नाही असा यक्‍्तिवाद करितात 
अथ आणि त्याच्या आविष्काराचे नाते स्मित 
आणि स्मित करणारे ओठ यांच्या नात्यासारखे 
आहे. आशय आणि आविष्कार अलग होऊ शकत 

होत. त्या ' आदायाला ' तसाच ! आविष्कार 

आवड्यक असतो. एकाच अर्थाचा अन्य आविप्कार 
ही कल्पनाच तकंदृष्ट्या विसंगत आहे असे ते 
मानतात. 

(३) भाषांतर करणे अवघड असते याची 
तीन प्रमुख कारणे आहेत: (अ) लेखक जसा 
हाब्दामधून अभिव्यक्ती करीत असतो तसाच तो 
शब्दात अभिव्यक्ती करीत असतो. (व ) अर्थसंकल्पना 
ही फारच जटिल आहे. त्यात अर्थ भावनिक अर्थ 
8110116 116811111४, दृष्टिकोण, व हेत्‌ हे चार 
भाग असतात. हे चारही भाग भाषांतरित करणे 
कठीण असते. (क) यांमुळे शब्दांना काही 
नाती 9850018110118 प्राप्त झालेली असतात. 
भापातर करोत असताना हो * नाती ! भापांत रित 
करिता येत नाहीत. या तीन कारणांमुळे भाषांतर 
अशकय असते व कलाकृती अद्वितीय असतात असा 


युक्तिवाद केला जातो 
(४) 
कोणीही 


कठीण असते. हे 
मान्य करील. परंतु भाषांतर अक्वक्य 
असते हे म्हणणे अवास्तव वाटते. अनेक यशस्वी 
भाषांतरे उपलब्ध आहेत. आपल्याला न येणार्‍या 
भापातोल वाळमय आपल्याला वाचायला मिळते 
भापांतरामुळेच. तसेच कलाकृतींचे भाषांतर अगक्य' 
असते व त्या अद्वितीय असतात ही भूमिका 
मान्य केल्यास वाऊमयीन टीका व साहित्य 


चांगळे भाषांतर करणे क 
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विषयक चर्चा फार महत्त्वाची आहे असे मानून 
चालणार नाही. त्यामुळे दुसरी भूमिका जरी 
तर्कसुसंगत असली तरी मान्य होण्यासारखी 
नाही. 

डाँ. पाटणकरांनी भाषांतराच्या संदर्भातील हे 
दोन्ही दृष्टिकोन चांगल्या रीतीने व निःपक्षपाती- 
पणे मांडले आहेत. त्यांचे मत भाषांतर करणे 
दाक्य असते असे दिसत असले तरी दुसरी वाजू 
त्यांनी तितक्‍याच नि:पक्षपातीपणे मांडली असून 
तिला योग्य न्याय दिला आहे. इथे एक स्पष्ट 
होईल की वाऊमयातील व मूल्यक्षेत्रातील वादा- 
मध्ये ' शेवटचा शब्द ' अथवा  अधिकार' नसतो. 
त्यातील प्रत्येक वाजूमध्ये निश्चितपणे काहीतरी 
तथ्यांश असतो. तो तथ्यांश दुलक्षिणे अहं 
मन्यतेचे लक्षण होईल. पाटणकरांच्या एकूण 
विवेचनामध्ये दिसून येते की ते नि:पक्षपाती 
आहेत व दोन्ही वाजू समर्थपणे मांडतात. आपल्या- 
जवळ शेवटचे उत्तर आहे असा दुराग्रह वाळगात 
नाहीत. ही एक ढुमिळ व स्वागतार्ह गोष्ट आहे. 
टीकाक्षेत्रात सामंजस्य निर्माण होण्याचा कोणता 
मार्ग आहे याचे हे दिग्दर्शनच आहे. 

* कुला - एक हृंद्वात्मक संकल्पना १ (है्णी-हीती 
1550110181] (0116890 ठळा७्शू ) ह्या 
लेखात प्रा. गॅलींच्या मूलतः दंद्वात्मक संकल्पना- 
विषयक सिद्धांताचा ( 0॥)००॥१ ळी ९88शा- 
शि]]ए 60168०१ ०णा०लू पाटणकर 
विचार करितात. हा सिद्धांत जरी तत्त्वज्ञानविषयक 
_ज्ञास्त्रविषयक विचारावर 
त्याचा निश्‍चितपणे परिणाम होईल असे पाटणकरांना 
वाटते. या सिद्धांतामुळे प्रचलित मूल्यविषयक 
विचारातच महत्त्वपूर्ण वदल होतील असाही त्यांना 
विद्वास वाटतो. 


आधुनिक मूल्यविषयक 
संदर्भात तीन महत्त्वाचे प्रश्‍न 
( १) मूल्यनि्ण॑य ज्ञानस्वरूप ( 100-008पा- 
एंए७ ) नसतात काय? (२) र आळे मेळ 
वस्तुस्थितिनिर्देशंक नसलेला भाग बौद्धिक निकपांनी 
धस्थापित करता येतो का? (३) मूल्यविषयक 


असला तरीदेखील सौंदर्य 


संकल्पनाचोौकटीच्या 
न तिर्माण होतात : 


वादाचे स्वरूप कसे असते ? पाटणकरांच्या 
मते प्रा. गॅलोंनी या तीनही प्रश्‍नांना चांगली 
उत्तरे दिली आहेत. या लेखात मुख्यत्वेकरून 
गॅलींच्या विचाराचा सारांश पाटणकर देतात. 

प्रा. गॅली दोन प्रकारच्या संकल्पना मानतात. 
विशिष्ट व सर्वेसाधारण. ज्यांचा सर्वसामान्यपणे 
उपयोग केला जातो अक्षा ह्या दुसर्‍या प्रकारच्या 
संकल्पनांच्या स्वरूपाविषयी व] उपय॒क्‍ततेविषयी 
नेहमीच वाद होण्याचा संभव असतो. स्वभावतःच 
ह्या संकल्पना दंद्रात्मक 0011(808(00. असतात. 
गॅलींच्या मते या संकल्पना मानवाच्या इतिहाताचा 
भाग आहेत. मानवाच्या कालोघात ज्ञालेल्या 
वाढीचा या द्वंद्वात्मक संकल्पना अविभाज्य घटक 
आहेत. 

कोठलीही संकल्पना मूलत: द्वंद्रात्मक संकल्पना 
कशी ठरवावयाची याच्या सात कसोट्या गॅली 
यांनी दिल्या आहेत. कला ही संकल्पना य] 
सातही कसोट्यांना उतरते हे ते सिद्ध करितात. 
त्यानंतर गॅली मूल्यविषपयक वादातील वृद्धिवादाच्या 
उपयुक्‍ततेचा विचार करितात. त्यांच्यामते वुद्धि 
वाद म्हणजे केवळ एकमेव कसोटीचा वापर करणे 
नव्हे. सर्वसामान्यतः एखादी कसोटी सर्वांनी 
वापरली तर ती वृद्धिवादाला धरून आहे असे 
मानले जाते. सर्वांनी एका मताने एखाद्या 
कसोटीचा वापर करणे ही वृद्धिवादाची निर्णायक 
कसोटी मानता येत नाही. कला, धर्म, लोकशाही 
इत्यादि संकल्पना मूलतः द्वंद्वात्मक संकल्पना 
आहेत. एखाद्या विश्रिष्ट कालखंडात त्यासंबंधी 
एखादी कसोटी सर्वमान्य होते. पण याचा अर्थ 
असा नव्हे की अन्य कसोट्या व मते उपलब्ध 
नसतात. ती सुप्तावस्थेत असतात. मूल्यविपयक 
संकल्पनांचे मूळ मानवी इतिहासात असल्याने 
त्या सुप्तावस्थेत का होईना अस्तित्वात असतात. 

गॅलींच्या मते मूल्यसंकल्पना वस्तुस्थितीवर 
आधारित असते. मूल्यविरहिंत वस्तुस्थितीला ते 
फारसे महत्त्व देत नाहीत. त्याला ते केवळ 
निरीक्षणीय भाग 00501!ए६1108 मानतात. त्यांच्या 
मते वस्तुस्थिती व मूल्यसंकल्पंनी हा भेद शास्त्रीय 
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क 


नवभारत 


जाणिवेमुळे निर्माण झालेला कृत्रिम भेद असून 
“पुष्कळ मानवी कृतीत त्याचा उपयोग करिता 
येत नाही. मूल्यविषयक भूमिकेत होणारा वदल 
७०1५४७3101 मल्यदृष्ट्या महत्त्वपुण असलेली 
वस्तुस्थिती नव्याने पाहिल्याने अथवा नव्या 
प्रकाशात पाहिल्याने घडून येतो. कला व निसगं- 
सौंदर्याचा आस्वाद घेणारी प्रत्येक व्यक्‍ती वस्तु- 
स्थितीचे वेगवेगळे भाग एका मूल्याकारात वांध- 
'णाऱर्‍्या अनुभवनिरपेक्षतत्त्वाला ( 8 गण) 
वांधून घेत (००१11, ) असते. गॅली मूल्य- 
विषयक भूमिकेमध्ये होणारा वदल वृद्धिनिष्ठ 
असू शकतो हे सांगतात. 

गॅली यांच्या दृंद्रात्मक संकल्पनांच्या सिद्धांताचा 
एवढा विस्तारपूर्वक विचार पाटणकरांनी का 
केला हा प्रश्‍न साहजिकपणे कोणाच्याही मनात 
उपस्थित होईल. त्याचे उत्तर असे देता येईल. 
प्रत्येक कालखंडाची कलाविषयक व एकूण म्‌ल्य- 
विषयक जाणीव भिन्न असण्याची शक्‍यता असते. 
ही भिन्न जाणीव कलेकडे पहाण्याचा तत्कालीन 
दृष्टिकोण दर्शवीत असते. हा दृष्टिकोण केवळ 
भावनिक नसतो तसाच तो अपघातीही नसतो. 
त्यामागे एक वृद्िनिष्ट भूमिका असते. असे 
असले तरी विभिन्न कालखंडातील कलाविषयक 
जाणिवा भिन्न असतात. याचे कारण कला ही 
संकल्पना दंद्वात्मक आहे. कलाविषयक भिन्न 
जाणिवा नाहीशा होत नाहीत. त्या मानवी 
इतिहासाचा भाग म्हणून रहात असतात. गॅलींच्या 
मूलतः: द्वंढात्मक संकल्पनांच्या सिद्धांतामुळे या 
संकल्पनाविषयक ऐतिहासिक सत्याचे स्पष्टीकरण 
आपल्याला मिळते. तसेचे कलास्वरूपाविषयी काही 
निठ्चित ज्ञान आपल्याला मिळते. भाववाद्यांनी 
मूल्यविषयक संकल्पना केवळ भावनोद्गार असतो 
अक्षी भूमिका मांडली होती. गॅली यांनी भाव- 
वाद्याच्या या स्पष्टीकरणापलीकडे जाण्याचा यशस्वी 
यशस्वी प्रयत्न केला असून कलेला व अन्य 
मूल्यसंकल्पनांना वृद्धीचे अधिष्ठान आहे हे दाखवन 
देण्याचा हा एक प्रयत्न आहे. तसेच मूल्यविषयक 
भूमिकेमध्ये होणारे वदळ हेदेखील वृद्धिनिष्ठ 
असू शकतात हे पाटणकरांना दाखवून द्यायचे 
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'होत असते. 


आहे. म्हणूनच त्यांनी गॅली यांचा टदुलंक्षित 


सिद्धांत विस्तारतुर्वक मांडला असावा. 


भ्ा[1018] वि]ात० -8 ठठाणणा भाया 
लेखात कलाकृतीच्या रसग्रहण व मूल्यमापनासाठी 
कलाकाराचा हेत जाणून घेणे आवद्यक आहे कौ 
काय ह्या प्रश्‍नाचा पाटणकर विचार करितात. तसेच 
कलाकाराचे व्यक्तिमत्त्व व कला यांतील संबंधाच्या 
स्वरूपाचेही ते या ठिकाणी विवेचन करितात. 


_ कलाकाराच्या हेतूचे कलाकृतीवरील टीकेमध्ये 
काणते स्थान असावे यासवंधी आपल्याळा दोन 
परस्परविस्द्ध विचार आढळतात. एका विचारा- 
प्रमाण कलाकृतीच्या संदर्भात कलाकाराच्या हेतूला 
काहीही स्थान नसून कला ही कलाकाराच्या 
व्यक्तिमत्त्वाची अभिव्यक्ती 8000. 6511688101 
नाहा. दुसर्‍या विचाराप्रमाणे कलेच्या संदर्भात 
कक साच्या हेतू महत्त्व असून कला ही व्यक्‍्ति- 
मत्त्वाची अभिव्यक्ती आहे. दुसरा विचार मांडणारे 
टाकाकार कलेकडून कलाकाराच्या चरित्राकडे 


अथवा जीवनाकडे वळतात. हे दोन दष्टिकोण 
परस्पर छेद ब 


डोळ दक असून त्यातून अनेक वादविवाद 
नमाण होतात. पाटणकरांच्या मते कलाकाराच्या 
हेतूच कलासमीक्षेतील स्थान व चरित्रविपयक टीकेचे 
महत्त्व या संदर्भात होणारा वाद एका अधिक 
व्यापक वादविषयाचेच उपांग आहे. तो वोद म्हणजे 
क्ले रि रि > ९७ रि र ९ 
डासासझम्‌ व रोमंटिसिझमुमधीळ वाद होय. 
पाटणकर क्लॅसिसिज्ञम्‌ रोमॅटिसिझमची प्रतिक्रिया 
म्हणून कसा सुरू झाला हे सांगतात व हेतूवाद 
आणि हेतूवादविरोधी अक्या दोन्ही भूमिका विशद 
करितात. क वि 
1 रोमॅंटिक विचारसरणी मांडणारे लोक काव्य- 
वचारात कवीच्या हेतूला स्थान आहे असे 
मानतात. तर क्लॅसिसिस्ट हेतूवादविरोधी ६॥॥- 
11811101181158 भमिक 


रि निव 1 घेतात व कवीच्या 
असे सांगतात. टु ् 


न क वी त्याच्यामते काव्य म्हणजे जन- 
साषमध्य केलेली शब्दरचना असते. ही शब्दरचना 
ता. भाषा वापरणार्‍या लोकांच्या चालीरीती प्रमाणे 
त्यामुळेच आपण प्रत्यक्ष शब्दीकृत 
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1) 


ढ 


सौंदर्यश्ाक्ञ आणि साहित्यसमीक्षा 


रचनेकडे ( ४९५0७] &िएर्ढ!8 ) लक्ष दिले 
पाहिजे ; कवीच्या हेतूकडे नाही. 


वास्तविक हे दोन्हो दृष्टिकोण हे विशिष्ट 
निर्णय आहेत. आणि ते जीवनविषयक विभिन्न 
भमिकांमधन निर्माण झाले आहेत. इथ पाटणकर 
सौ. एस्‌. लईस्‌ व टिलयडं या प्रसिद्ध टीका- 
कारांमधील वादाचा विचार करतात. त्यांचा 
स्वतःची भमिका हेतवादविरोधी असली तरी 
हेत्‌वादी पक्षाचे म्हणणेही त्यांनी सविस्तरपणे 
मांडळे आहे. रोमॅटिक जीवनदृष्टीदेखील एक 
महत्त्वपूणे जीवनदृष्टी असून कलाकाराचा हॅट 
जाणन घेतल्याने रोमंटिक काव्यातील काहा 
काव्याचा विचार करिताना त्याचा उपयोग 
होऊ शकेल अल्ली सवलतही ते हेतुवाद व 
रोमॅटिसिझमला देतात. रोमंटिसझम व क्लॅसिसि- 
झमचे मळ एका अधिक व्यापक वादात आह्‌ 
समाज अधिक महत्त्वाचा की व्यक्‍ती अधिक 
महत्त्वाची हा तो अधिक व्यापक वाद हाय 
रोमॅेटिसिझम व्यक्‍तीला अधिक महत्त्व दता 
एकोणिसाव्या शतकात तर कवींना देवदूताचा 
दर्जा मिळाला. क्लॅसिसिझम समाजास अधिक 
महत्त्व देतो व कला आणि अन्य मानवी कृतींना 
समाजाच्या संदर्भातच अर्थ व महत्त्व आह असे 
मानतो. 

पाटणकरांच्या पुस्तकातील वारा लेखांपैकी 
सहा लेखांचा सविस्तर विचार केल्यानंतर त्यांची 
भूमिका व पुस्तकाचे एकूण महत्व याविषयी 
थोडक्यात सांगणे क्रमप्राप्त आहे पाटणकर 
वाझमयीन समीक्षा व सोंदर्यशास्त्राताल प्रश्‍नांकडे 
केवळ तत्त्वचिकित्सकाच्या भूमिकेतून पहात नाहीत 


विक्षिष्ट कलाकृतीचे वाचन करणारा रसिक व 
तिचे समालोचन करणारा टीकाकार यांना 
कोठल्या अडचणी येतात व त्यांना , काय जाणून 
घ्यायची जिज्ञासा आहे याची त्यांना पूर्ण जाणीव 
आहे. स्वतः वाऊमयाचे प्राध्यापक असल्यान 
वाडमयाविषयी त्यांना जिव्हाळाही आहे. यामुळेच 
त्यांनी निवडलेले विषय हे समीक्षकाच्या भूमिके- 
तूनही निवडलेले आहेत. त्यामुळेच त्या विशिष्ट 
विषयांना आजच्या वाडमयचचंच्या संदभात महत्त्व 
आहे. त्यांनी म्हटल्याप्रमाणे आज तत्त्वज्ञान व 
वाळमय या दोन्ही प्रांतात रस असणाऱ्याने 

डमयीन टीकेकडे वळले पाहिजे. पाटणकर 
याच भमिकेतून वाडमयीन टीकेचा विचार करितात 
असे दिसते. 

याचप्रमाणे आणखी एक वैेगिष्ट्य जाणवते. 
एकोणिसाव्या शतकाच्या अखेरीस व विसाव्या 
शतकाच्या सुरवातीस विशवचेतनावादी 10०8115 
टीकाकारांनी कलेच्या स्वायत्ततेचा सिद्धांत मांडला 
व सौंदर्य हे स्वयंपूर्ण मूल्य आहे असे प्रतिपादिले 
अलीकडे लोकप्रिय असलेल्या आकृतिवादी मंडळींची 
जाणतेपणाने व अजाणतेपणाने हीच भूमिका 
असते. पाटणकर ह्याच्या नेमकी विरुद्ध भूमिका 
घेतात. त्यांच्यामते वाळमयात नीतिमूल्ये व 
ज्ञानसंदर्भालाही निठचित महत्त्वाचे स्थान आहे, 
आक्रतिवाद ही अंतिम सत्य सांगणारी चळवळ 
नसून त्यामध्येहा अनेक दोष आहेत. कळेचा समाज 
मानवीजीवनाच्या संदर्भात विचार होणे आवद्यक 
आहे अशी त्यांची भूमिका आहे 

पाटणकरांचे पुस्तक समीक्षाविषयक प्रश्‍नांवर 
प्रकाश टाकणारे व उद्बोधक ठरावे अक्ली अपेक्षा 
आहे 
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कांटची सोंदर्यविषयक उपपत्ती 


प्रास्ताबिक 

कांटच्या सौंदर्यविषयक उपपत्तीचे विवेचन करणे हा 
ह्या लेखमालेचा उद्देश आहे. 

सुरवातीलाच एंक गोष्ट लक्षात ठेवायला हवी. 
कांट सुंदर गोष्टींच्या स्वरूपाविषयी प्रत्यक्ष ब्रोलत नाही. 
तो प्रामुंख्याने सोंद्यवाचक विधानाचे विनछेप्रण करीत 
आहे. आणि हे वि-छेप्रण करीत असताना तो आपल्याला 
सुंदर गोष्टींच्या वैशिष्टयांची ओळखण करून देणार 
आहे. 

कांटच्या तत्वचचेचे हे एक वैशिष्ट्य म्हणावे लागेल. 
आपल्या क्रिटिक ऑफ्‌ प्युअर रींझनमध्ये कांटने याच 
पद्धतीचा अवलंब केला होता. मानवी ज्ञानाचे जे 
वेगवेंगळे विषय आहेत किंवा समजळे जातात. उदा. 
संख्या, अवकाश, भोतिक विश्व, इंश्रर, आत्मा, इ. 
- त्यांचे स्वरूप काय असा प्रश्न विचारण्याऐवजी मानवी 
ज्ञानांचे स्वरूप काय, त्याच्या मर्यादा कोणत्या हे प्रश्न 
त्याने उपस्थित केळे. मानवी ज्ञान ज्यांच्यात ग्रथित होते 
त्यांना ज्ञानविधाने म्हणू या. “ ज्ञानविधानाचे स्वरूप 
काय १ हा प्रश्न कांटने उपस्थित केला. ह्या प्रश्नाच्या 
संदर्भात अनुभवजन्य नसलेल्या परंतु संकछेषणात्मक 
असलेल्या विधानांना (8 ७॥107 80॥॥७0 
1ंएत४टाग811(5 ) त्याच्या दृष्टीने मूलभूत महत्व होते, 
कारण त्यांच्या स्वरूपाचे विन्छेषण केल्यास मानवी 
ज्ञानाची तार्किक घडण स्पष्ट होते आणि विज्ञानाला 
पायाभूत असलेल्या काही तत्त्वांचे मंडन करता येते असे 
त्याला दाखवायचे होते. आणि ह्याच विशछेषणाच्या 
आधारावर अतिभौतिकीचे (11७६७1१७08 ) 
बेय्यथंही त्याला सिद्ध करायचे होते. म्हणून “ अनुभव- 
निरपेक्ष (8 1171017 ) संन्छेषरणात्मक विधाने शक्‍य 
कशी ठरतात १ ' - पि०पा 8169 ६ ॥॥00 
8४॥॥७(०८ 1एतट्टाण7्ा[5 1008911010 ? - 


हा क्रिटिक ऑफ्‌ प्युअर रीझनचा मध्यवती प्रश्न 
ठरला, 

हीच पद्धती वापरून कांटने सोंद्येविधानाविषयीच्या 
चचेला सुरवात केळी आहे. मानवी अनुभवाच्या 
एखाद्या अंतिम प्रकास्चे- उदा. ज्ञान, सौंदर्यानुभृती, 
नेतिक अनुभव, इ. - विन्छेषण करून आणि ह्याच्याच 
अर्थ, ह्या प्रकारचा अनुभव ज्या प्रकारच्या विधानात 
ग्रथित होतो- उदा. ज्ञानविधान, सोंदर्यविधान, नेतिक 
विधान, इ. - त्याचे विळ्छेप्रण करून त्याचे स्वरूप 
निश्चित करणाऱ्या मूलभूत संकल्पना ( किंवा संकल्पना- 
व्यूह ) स्पष्ट करणे ह्या तत्त्वज्ञानातील पद्धतीला 
गृ'81180011१611191 पद्धती म्हणतात. 

दुसरी थ्यानात ठेवायची म्हणजे कांट सोंदर्य- 
विधानाला अभिरुचिविधान ( उतष्टाणशा ०1 
॥'880_) म्हणतो. जिच्यामुळे सौंदर्याचा अनभव 
येतो त्या मनःशक्तीला '४88 (अमिरुची) म्हणतात 
असे पहिल्याच पानावरील तळटीपेत कांटने स्पष्ट वेले 
आहे.% पण आपल्या * क्रिटिक ऑफ जजमेंट? ह्या 
ग्रेथाच्या ज्या विभागात सोंदर्यविधानाच्या स्वरूपाचे 
विवेचन कांटने केले आहे त्याला मात्र ' क्रिटिक ऑफ 
इस्थेटिकल जजमेंट ? ( (ण तृण 0! ॥681110- 
1081 चपवेठ्ठाणाठ्या ) अस नाव कांटने 
आहे. सोंदर्यश्ास््र > 0811101085 ? हे समीकरण 
कांटमुळे दृढ झाले असे म्हणता येईल, मग आपल्या 
विवेचनाच्या सुरवातीलाच सोंदयविधानाला * इस्थेटिक 
गजे > असे न म्हणता * जजेमेट आपफू रेस्ट ? 
असे कांटने का म्हटळे ? कारण ह्या प्रकारच्या विधा- 
नाच्या स्वरूपाविषयीचा एक सिद्धांत त्याला मांडा- 
यचा होता. ह्याचे स्पष्टीकरण पुढे होईल, 

पारंपरिक तर्कशास्त्राला अनुसरून प्रत्येक विधा- 
नाच्या तार्किक स्वरूपाची चार अंगे (१8]८०७) 


द्लि 


अ पूणाठ तशीगांधिला 0 (४४७ फला 18 181त. पल्प १७ डे शा 150 
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असतात असे कांट मानतो. ही चार अंगे म्हणजे 
विधानाचा ( १ ) युण (ऐेप्ष्पांऱ) (२) 
संख्या ( (प्णार्गि़ ); (२ )  सेत्रंध 
(1२७०४७0101); ( ४) प्रकार ( ॥॥०१६1(५ ). 

कोणत्याही विधानाचे ह्या प्रत्येक अंगाच्या दृष्टि- 
कोणातून वगीकरण करता येते. उदा. गुणाच्या दृष्टीने 
विधान अस्तिवाचक-स हा प आहे- असते किंवा 
नास्तिवाचक- स हा प नाही- असंत किंवा, संख्येच्या 
दृष्टीने विधान सामान्य किंवा सार्वत्रिक असते- संव 
स प आहेत- किंवा विशेष असते- काही स प आहेत- 
किंवा व्यक्तिवाची असते- हा स प आहे- ; संबंधाच्या 
दृष्टीने विधान केवळ असते-स प आहे किंवा सोपाधिक 
असते- जर स प असेल तर स क असतो- किंवा 
वैकल्पिक असते- स प आहे किंवा क  आहे- ; 
प्रकाराच्या दृष्टीने विधान आवडइयक असते-स प 
असलाच पाहिज- किंवा प्रस्थापनात्मक ( 888010- 
"0) असते- स प आहे- किंवा शक्‍यतावाची 
(1001011910) असंत- स प अत्षण द्क्य 
आहे.- ह्या वर्गीकरणाच्या तपशिलात आणखी शिरण्याचे 
कारण नाही. मुद्याची गोष्ट की प्रत्येक विधानाचे तार्किक 
रूप अनेक अंगांचे मिळून, गुण, संख्या, संबंध आणि 
प्रकार ह्या अंगांचे मिळून वनळेंठे असते. सोंदर्यविधा- 
नालासुद्धा अर्थात्‌ ही अंगे असतात. ह्या क्या 
काट 1110110118 म्हणतो. ह्यांपैकी पहिल्या अंगाचे, 
गुण ह्या अंगाचे, विवेचन पहिल्या उडातात यत. 


पहिला उल्लास | 

विवेचनाच्या सुरवातीलाच  अभिरुचिविधान 
( उएत्टणभ्रा र पृ४80 ) “ इस्थेटिकल न 
हा आपला सिद्धांत मांडतो. 'इस्थेटिकल ' ह्या गव्दाचा 
अर्थ स्पष्ट करण आवश्यक आहे. ' इस्थेटिक्त हा 
शब्द्‌ त्याकाळी 'संवेदनांचे शास्त्र ह्या अर्थाने वापरण्यात 
येत असे, * क्रिटिक ऑफ प्युअर रीझनमध्ये हा 
शब्द ह्याच अर्थाने कांटने वापरळा होता. आता 
: संवेदना ! ह्या शब्दाला दोन अर्थ आहेत. समजा 
आपण एक तांबडे फूल पहात आहो. तर मग 
त्याच्या तांबडेपणाची जाणीव ह्या प्रत्यक्षदशानाचा 
एक घटक आहे; आणि ही तांबंडेपणा'ची जाणीव 
एक संवेदना आहे. तरीसुद्धा ह्या सेवेदनचा आशव- 
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तांबडेपणा- हा त्या फुलाचाच गुण आहे असे 
आपण मानतो. कांटच्या म्हणण्याप्रमाणे संवेद्न- 
शीलता ( 5018101197 ) ही एक मनःशक्ती 
आहे. वस्तू तिच्यावर कार्य करून जे परिणाम 
निर्माण करतात ते परिणाम म्हणजञञे संवेदना, परंतु 
संवेदना जरी वस्तूंनी एका मनःशक्तीवर-संवेदनशीलता 
ह्या शक्तीवर- कार्य करून घडवून आणलेळे परिणाम 
असले, म्हणजे संवेदनशीलतेचीच वेगवेगळी सखूपे 
(॥॥0011108110118 ) असली तरी मानवी ज्ञानाच्या 
बांधणीत ह्या संवेदनांना एक विवक्षित कार्य आहे. ते 
असे की ह्या संवेदनांचे आशय ( ००॥.७॥5 ) 
बाह्य, भौतिक वस्तूंचे गुण आहेत असे आपण मानतो; 
ह्या संवेदनांचे आहय उदा. तांघडेपणा, सुगंध, ऊष्णता, 
इ- बाह्य वस्तूंच्या स्वरूपाचे घटक असतात असे 
आपण समजतो; बाह्य वस्तूंना उद्देज्ून ह्या आशायांचे 
विघेयन ( 1070१05यिणा, 980] ) बाह्य 
वस्तूंना उद्देशून केळे जाते. मळा जेव्हा तांवडेपणाची 
संवेदना प्रात्त होते तेव्हा ' मला तांबडेपणाची संवेदना 
प्रास झाली आहे * एवढेच विधान मी करीत नाही. 
हे विधान तर मी करतोच; परंतु “ हे फूल तांबडे 
आहे? हे विघानही मी करतो. 


पण संवेदनांची दुसरीही एक जात आहे. सुख 
( ]110९8॥76 ) आणि दुःख (ग) ह्या 
संवेदना ह्या जातीत मोडतात, सुख आणि दुःख 
संवेदना आहेत कारण आपल्याला सुख आणि दुःस्व 
जाणवते. तांबडेपणा जाणवतो आणि म्हणून तांबंडे- 
पणाची जाणीव ही जक्षी संवेदना आहे त्याप्रमाणे 
सुखाची जाणीव हीही संवेदना आहे. पण ह्या दोन 
संवेदनात फरक आहे. कारण तांबडेपणा हा फुलाचा 
गुण आहे असे आपण मानतो पण सुस बाह्य वस्तूचा 
गुण मानत नाही. हे फूल सुखी आहे असते म्हणत 
नाही तर ह्या फुलाच्या दर्शनाने मी सुखी आहे 
(झालो ) असे म्हणतो. तांबडेपणा हा वस्तुगत धम 
ठरतो पण सुख्व मनोगत गुण रहाते. कांटच्या म्हणण्या- 
प्रमाणे ह्या दुसर्‍या जातीच्या ( म्हणजे मनोगतच रहाणा- 
ऱ्या ) संवेदनेळा सौंदर्यविधानाच्या विश्हषणात मूलभूत 
महत्त्व आहि. कारण सोंदर्यविधान वस्तूच्या स्वरूपा- 
विषयी नसून वस्तूच्या दर्शनाने आपल्या मनात निर्माण 
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होणाऱ्या सुखसंवेदनेविषयी असते. “ हो वस्तू सुंदर 
आहे ? ह्या विधानाने त्या वस्तूच्या ठिकाणी असलेल्या 
कोणत्याही गुणाचा निदेश होत नसतो; त्या वस्तूच्या 
ठिकाणी अमूक अमूक गुण आहे असे ह्या विधानात 
सांगितलेले नसते. तर त्या वस्तूच्या दर्गांनाने ( एक 
विशिष्ट प्रकास्ची ) सुखसंवेदना प्रेक्षकाला प्रास झालेली 
असते असे सांगितलेळे असते. कोणत्या प्रकारची सुख- 
संवेदना हे पुढे पाहू. 


< हे फूल तांबडे आहे ? हे विधानही तांबरेडेपणाच्या 
जाणिवेवर, एका संवेदनेवर आधारलेळे आहे; ह्या 
संवेदनेंचा आाडाय त्या विधानार्थात विधेयघटक म्हणून 
आहे. ह्या दृष्टीने पहाता हे बिधानही ' संवेदना-संत्रे- 
धघित ? - 8681110[108]- आहे असे म्हणता येईल 
असे असले तरी ह्या विधानात बाह्य वस्तूच्या स्वरू- 
पाचे वर्णन आहे; वस्तूच्या ठिकाणी असलेल्या एका 
गुणाचा, निदेश ह्या विधानाने होतो व म्हणून हे 
ज्ञानविधान आहे. [' ज्ञानविधानाला ' (081111७ 
उेपतेष्टाग ) पर्यायी शब्द म्हणून ' तार्किक 
विधान ( ॥,०७ठांळछ] उपतष्टाग७॥, ) असाही 
प्रयोग कांटने केला आहे. ] उलट “ही वस्तू सुंदर आहे? 
ह्या विधानाने वस्तूच्या स्वरूपाचे वर्णन केलेलेच नसते, 
हे विधान केवळ संवेदनविप्रयक असते व म्हणून ते 
ज्ञानविधान नसून संवेदनविषयक- इस्थेटिकल- 
विधान असते. 


येथे कांटला सौदर्यविधान व ज्ञानविधान यांच्या- 
तील एक मूलभूत भेद स्पष्ट करायचा आहे. 
म्हणजेच पर्यायाने सौंदर्यानुभव व ज्ञानानुभव 
यांच्यातील भेद विशद करायचा आहे. त्याने क्रिटिक 
ऑफ प्युअर रीज्ञनमध्ये ज्ञानांचे जे विश्‍ळेपण 
केले आहे त्यावरून ज्ञान होण्यासाठी मनातील 
दोन शक्तींना एकत्र यावे लागते; या दोन शक्‍ती 
म्हणजे ए110615191101112 (संकल्पनाशक्‍्ती) व 
38118110111(9 ( संवेदनाशवती ). संवेदनाशकक्‍्ती 
संवेदनांचा जथा प्राप्त करून देतात. त्याना एकत्रित 
करण्यासाठी लागणारे नियम (गतहडद्यातिया 
कडून मिळतात. परंतु हे नियम जसेच्या तसे संवेद- 
नांना लावता येत नाहीत. त्यांच्यावर परिष्करण 
करून संवेदनांना लावता येतील असे नियम तयार 
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करण्याचे कार्य कल्पनाशक्ती (11188111811011) 
करते. जोपर्यंत संकल्पनादक्‍तीकडून मिळालेल्या 
नियमांनुसार संवेदनांची व्यवस्था लागत नाही 
तोपर्यंत आपण व्यक्‍तिनिरपेक्ष वास्तवापर्यंत पोचू 
दकत नाही; कारण व्यक्‍तिगत संवेदनांच्या पलीकडे 
व्यक्‍्तिनिरपेक्ष वास्तवाकडे जाण्याचा एकमेव मार्ग 
म्ह्णजे सर्व मानवी व्यक्‍तींना समान असलेल्या 
संकल्पनाशक्‍्तीकडून मिळालेल्या नियमांचा वापर 
करणे हा होये. जेव्हा आपण ' समोरचे टेवल 
गोल आहे ' असे ज्ञानविधान करतो तेव्हा व्यक्‍्ति- 
निरपेक्ष अक्या वास्तवावद्ल आपण वोलत असतो. 
संकल्पनाशक्‍्तीकडून मिळालेल्या नियमांच्या वापरा- 
मुळेच आपण वास्तवापर्यंत पोचलो हे निश्चित 
आहे. पण जेव्हा ' समोरचे टेबल संदर आहे? 
असे सोंदर्यविधान आपण करतो तेव्हा आपण 
वास्तवावहूळ माहिती देत नसतो. आपण आपल्या 
मनोगत सुखसंवेदनेबद्दह वोलत असतो. आणि 
वास्तवापर्यंत पोचण्यासाठी ज्या नियमांचा वापर 
करावा लागतो त्या नियमांचा वापरही आपण 
करीत नसतो. हे विधान आपल्या अनेकतेतन 
निर्माण झालेल्या एकतेचा अनुभव येतो हे खरे; 
आणि अनेक संवेदनांना एकत्र आणण्यासाठी कल्पना- 
शक्‍तीची जरूरी लागते हेही खरे. परंतु सौंदर्या- 
नुभवात कल्पनादक्‍्ती जे कार्य करते ते तिच्या 
ज्ञानानुभवातील कार्यापेक्षा वेगळे असते. ज्ञानान- 
भवात संवेदनांच्या एकत्रीकरणासाठी विशिष्ट नियम 
असतात; त्यांनुसारच कल्पनाशक्तीला कार्य करावे 
लागते. सोंदर्यातुभवात संवेदनांचे एकत्रीकरण 
होते; पण त्यासाठी विशिष्ट नियम नसतात. याचा 
अथ असा नव्हे को या अनुभवात संकल्पनाऱकतीची 
जरूरीच नसते. तशी जरूरी असते असे कांट पुढे 
दाखविणार आहे. पण या शक्‍तीचे सोंदर्यानभवा- 
डा कार्य तिच्या ज्ञानानभवातील का्यपिक्षा वेगळें 
असते. 


वरील विवेचनावरून असे निष्कर्ष निघतातः 
(१) सोदर्यविधान ज्ञानविधानापेक्षा स्वभावतःच 
भिन्न असते म्हणजे सौंदर्यानुभव ज्ञानान भवापेक्षा 
वेगळा असतो. (२) ज्ञानानुमवात संकल्पनाशवती- 
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कांटची सोंद्येविषयक उपपत्ती 


कडन मिळालेल्या नियमांनसार संवेदनांचे एकत्रा- 
करण करण्यात ग्रेते आणि हे नियम सव मानव- 
जातीला समान असल्याने आपण संवेदनाच्या पुढ 
जाऊन वास्तव जगापर्यंत पोचतो. ज्ञानानुभवात 
आपल्याला वास्तव जगाचे स्वरूप कळते. सौंदर्यानु- 
भवात आपल्याला वास्तवाचे स्वरूप कळत नाही. 
कारण येथे जरी कल्पनाशक्ती संवेदनांचे एकत्री- 
करण करीत असली तरी ती मार्गदर्शनासाठी, 
संकल्पनाशकतीकडन मिळालेल्या नियमांचा उपयोग 
करीत नाही. म्हणन वास्तवापर्यंत जाण्याचा प्रश्‍नच 
उद्‌भवत नाही. आणि त्या वास्तवाचे ज्ञानहा 
मिळत नाही. येथे आपण जे वघतो त्याचा संबध 
केवळ आपल्या सुखसंवेदनेशी असतो. सुखसवदना 
वास्तवाच्या वर्णनांचा भाग होऊ शकत नाहा 
* फल तांवडे आहे ' हे वास्तवाचे वर्णन आहे. पण 
फळाचे दर्दान सखद आहे? हे वास्तवाचे वर्णन 
नव्हे. म्हणन सौदर्यविधान ज्ञानविधानापेक्षा मूलतः 
भिन्न आहे. 


कांट जे म्हणतो त्यावावत एक गरसमज होणे 
शक्‍य आहे त्याचा निदेश येथे करावयास हवा 
सोंदर्यानभवात अभिप्रेत असलेला सुखसंवेदना मनो- 
गत आहे, वस्तुगत नाही असे कॉट म्हणतो. पण 
याचा अर्थ केवळ व्यक्तिगत असते असा होत नाही 
आनंदाच्या भाषेत जे सोंदर्यसिद्धांत मांडले जातात 
त्यांचा रोख सौंदर्यानभव व्यक्तिसापेक्ष असतो असे 
दाखविण्याकडे असतो. 'जे एकाला सुखद वाटल ते 
दुसऱ्याला सुखद वाटेलच असे नाही; त्याप्रमाण ज 
एकास संदर वाटेल ते दुसर्‍यास सुदर वाटेळच असे 
नाही. ! असा यक्तिवाद करणारे लोक सौंदर्या- 
नभवाची सार्वत्रिकता नाकारतात कांटची भूमिका 

न भिन्न आहे. सौंदर्यानुभव मनोगत असतो असे 
जरी तो मानीत असला तरी तो व्यक्तिसा एक आहे 
असे कांट मानीत नाही. त्याचे मत याच्या अगदी 
विरुद्ध आहे. सोंदर्यानूभव मनोगत असला तरी तो 
सावंत्रिक असतो असे कांट मानता याची चर्चा 
पुढे येणार आहे. 


नाविपयी येथे जे म्हटल आह 


कांटने सौंदर्यविधा 
तुलना करणं 


त्याच्याशी मढेकरांच्या विरलेषणाची 


उदवोधक ठरेल. मढढेकरांचे सोंदर्यविधान हे ज्ञान- 
विधान ठरते कारण सोंदर्यविधानात आपल्याला 
साम्य-विरोध-लय यानसार वांधलेल्या सवेदना- 
समष्टीचे ज्ञान होते. संघटनेचे नियम आलें को 
सौंदर्यविधान व ज्ञानविधान यांच्यातील भद 
नाहीसा होतो. 


पृ तशा शणला 0९७1111188 
016 [ंएवष्टुया]श 07 (880 18 11000शा- 
त९. 01 81 1116168, 


सोंदर्यानभवात अभिप्रेत असलेला आनंद निरपेक्ष 
असतो असे अनेक टीकाकर मानतात. असे म्हणताना 
सौंदर्यानभव अलौकिक आहे असे त्याना सुचवायचे 
असते. लौकिक व्यवहारात आपल्याला जो आनंदा- 
नभव येतो त्याच्य़ा मुळाशी आपल्या स्वतःच्या 
हितसंवंधाचा विचार असतो. तसेच आनंददायक 
गोष्टीवर आपली मालकी असावी असाहा विचार 
असतो. परंतु सौंदर्यातुभवात हे दाोन्हा विचार 
नसतात म्हणन तो अलोकिक मानावा असा 
आग्रह धरण्यात येतो. सौंदर्यानुभव निरपेक्ष असतो 
म्हणजे व्यक्‍तिगत हित वगरे विचारांना त्यात 
स्थान नसते. या आधुनिक सौंदर्यविचाराचे मूळ 
कांटमध्ये सापडते. यापेक्षा महत्वाचा मुद्दा असा 
1 कांट निरपेक्षतेच्या अगदी गाभ्यालाच हात 
घालतो. वस्तंविषयी ज्या अपक्षा निर्माण होतात 
त्या वस्तच्या अस्तित्वामुळेच निर्माण होतात. परंतु 
जर या अस्तित्वाविषयीच आपण उदासीन असलो 
तर त्यांच्यावद्दळ निर्माण होणार्‍या अयक्षाना 
स्थानच उरणार नाही. कांटच्या मते सौंदर्यानूभ- 
वात वस्तूंच्या प्रत्यक्ष अस्तित्वाविषयी आपण 
उदासीन असतो. सोंदर्यातुभवात आपण वघत 
असलेली गोष्ट अस्तित्वात आहे असे आपण म्हणत 
नाही; पण त्याचवरोवर ती अस्तित्वात नाही असेही 
आपण म्हणत नाही. ती अस्तिवात आहे को नाही 
याच्याशी आपल्याला काहीच कतंब्य नसते. सोद- 
र्यानूभवात गोष्टी कशा दिसतात यावर आपले 
लक्ष कोद्रित झालेले असते. समजा आपण एखादा 
राजवाडा पाहत आहोत, जर त्याबद्दळ आपल्याला 
सौंदर्यविधान करायचे असेल तर ता कसा दिसतो 
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याकडेच आपले लक्ष केंद्रित होईल. नुसता भपके- 
वाजपणा असलेल्या इमारती अस्तित्वात असणे 
आपल्याला आवडत नसेल; असल्या राजवाड्यांपेक्षा 
एखादे छोटे पण उपयोगी असे उपाहारगृह चांगले 
असे आपल्याला वाटत असेल; हा राजवाडा वांधण्या- 
साठी किती पैसे व गरीवांचे श्रम खर्ची पडले हे 
लक्षात येऊन आपल्याला चीडही येईल; असल्या 
राजवाड्यापेक्षा सुखसोयींनी युक्‍त अशी झोपडी 
आपण वांधू इ. इ. अनेक विचार आपल्याला सुच- 
तील, हे विचार योग्यही असतील. पण सोंदर्यान- 
वाच्या संदर्भात ते पुर्णपणे अप्रस्तुत आहेत. कारण 
येथे राजवाड्याचे प्रत्यक्ष अस्तित्वच मुळीं अप्र- 
स्तुत आहे. आपल्याला कर्तव्य आहे ते केवळ 
राजवाडा कसा दिसतो याच्याशी. सुंदर गोष्टीच्या 
अस्तित्वाविषयी थोडा जरी विचार मनात असला 
तरी त्यामुळे सोंदर्यविधान डागळते. कांट म्हणतो, 
गृ] त8]101 ए॥8]] एए७ 0011100600 ए[]). 
(106 181018801911011 01 [110 1691 ७३15- 
(8108 ठी 00160 15 ठक्याल्त 111९- 
788 ,.. ०७, एणाह'8 1110 तृप्ढ81101 18 
फळा]ला' 5011611015 08३1], 8 
तठ ॥00 फळ्या, (0 ]ला0॥, ७७ फ७, 
017 8गऱ 0८ 8156, 810, 01 680) ००ए]त 
७, ७०1९१७0 11 (116 168] 6506 
ठा नाळ चाट, 00. उगला णात 
७81188. फ़ 10701 0 10 ठा. गाठा'6 
७018101) ( रहिणािठा 01 101016- 
७01] ) 1 00 गागा झ्ाण्फ 
पाळ, 8 ]पव्टाणाथा ला ॥॥10 0608एपत0] 
णाली 15 िठुकत फां राठ झाटा 


ग ळि'७$, 8 एख ऐव्ाणांछ] हात गर्ल; 
७8 [ण []ण(षणाला 0 6. 016 


111 एहॉ, 110 130 गा. (16 1088 ])0])0580- 
8इ8त गो. छिएठाा ली शि 7०] ट्ञाडॉ- 
झ्ा06 ठा. वळ गट, ७. 1056170 


००॥)॥]]७(७ तीती”हि'या० 11 गाढ 108- ' 


९०, ग खातद्ा ४० 8 गाठ] 0! 
परत्ठुळ ए. वल्ड ठी 88, 
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येथे एका गोष्टीचा उल्लेख केला पाहिजे. 
कांटळा आधूनिक सौंदर्यज्ास्त्राचा जनक मानले 
जाते त्याची सत्यता या विवेचनावरून आपल्या 
प्रत्ययास येते. कांटच्या मते सोंदर्यानुभवात गोष्टी 
क्या दिसतात याच्याशी आपल्याला कर्तव्य असते; 
त्या कशा असतात किवा आहेत याच्याशी आप- 
ल्याला काहीच कतंव्य नसते, म्हणजेच गोप्टींच्या 


७संवेद्य वाजूकडेच केवळ आपले लक्ष केंद्रित झालेले 


असते. कांटच्या या मताचे परिणाम किती दरवर 
पसरळे आहेत याचा प्रत्यय इतर सोंदर्यणास्त्रज्ञांची 
पुस्तके वाचताना आपल्याला येतो, हे दाखविण्या- 
साठी दोनतीन उदाहरणे घेतो. क्रोचेने 1110111011 
आणि ]00700101 मध्ये केलेला भेद त्याच्या 
सोंदर्यविचारात फार महत्त्वाचा आहे ॥७"०७]0- 
(101 मध्ये आपण पाहत असलेली गोष्ट प्रत्यक्ष 
अस्तित्वात आहे अशा दावा केलेला असतो. पण 
711101) मध्ये आपल्या अनभवाचा विपय अस्ति- 
त्वात-आहे को नाही याविषयी आपण उदासीन असतो 
असे क्रोचे म्हणतो. क्रोचेच्या या विचाराचा उगम 
काटमध्ये आहे हे स्पष्ट आहे. पण क्रोचे हा विश्व- 
चेतन्यवादी असल्याने त्याच्या विचारावर कांटची 
छाप पडलेला असणे स्वाभाविक आहे असे कोणी 
म्हणल. म्हणून इतर दोन उदाहरणे विदवचेतन्य- 
वादी नसलेल्या विचारवंतांची धतो, ऑआस्वोर्न 
कलाकृतांची व्याख्या करताना सर्व वेळ संवेदनांची 
भाषा वापरतो. कलाकृती म्हणजे संवेदनांची 
विशिष्ट प्रकारची संघटना आहे असे वजावतो 
केलाकृता म्हणजे वास्तवातील एखादा पदार्थ नव्हे 
असहा ता वारवार सांगतो. संवेदना आणि वास्तव 
पदाथ यांच्यांत ऑस्थचोनने केलेला 
विवेचनाशी निगडित आ 
लक्षात येईल. दसरे उ 


कलाकृतीला णा] 


भंद कांटच्या 
थोडा विचार केल्यास 
दाहरण सुसन लॅगरचे. ती 

०0]००७ मानते हा 
शाए8] 00]९0 म्हणजे काय ? तर पदार्थाचे 


संवेद्य स्वरूप. हाही विचार कांटमधनच निघाला 
आहे हे उघड आहे. आपल्याकडे मढेकरांनी माध्यम 
व द्रव्य हा जो भेद कल्पिला 


मक आहे तोही मुळात 
काटमध्यच आहे, 


ज वास्तवात असते ज्याचा 
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द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


कांटची सौंदर्यविषयक उपपत्ती 


वैज्ञानिक अभ्यास करतात ते द्रव्य; व जे संवेद्य 
असते ते माध्यम हा मर्ढेकरांनी केळेंहा फरक व 
गोष्टीचे दिसणे व असणे यामधील कांटने केलेला 
फरक तत्वतः एकच आहेत. 

३. 1)019111 111 [110 0 ७1'0081)160 18 00प- 
1९१ ७ 1110168 सोंदर्यविधान व ज्ञान- 
विधान यांच्यात कांटने जो फरव' केला आहे त्णची 
चर्चा वर आलेली आहे. ज्ञानविधान वस्तूच्या 
स्वरूपाविषयी असते; उलट सोौंद्यंविधान सुखसंवे- 
दनेबद्दल असते. परंतु एवढे म्हणून सौंदर्यानुभवावर 
फांरसा प्रकाश पडत नाही. कारण अनेक गोष्टी 
सुखद असतात; परंतु त्या सर्वे सुंदर मानल्या जात 
नाहीत. जर सोौंदर्यानुभवाचा खुलासा सुखाच्या 
संकल्पनेच्या साहाय्याने करायचा असेल तर या 
संकल्पनेला जास्त नेमकेपणा मिळवून दिला पाहिजे 
तेच काम यापुढील तीन विभागात कांटने केले 
आहे. 

या विभागात कांट ' संवेदना ' या संज्ञेच्या दोन 
अर्थांमधीळ भेद स्पष्ट करतो. हिरवळीच्या हिरव्या 
रंगाला जसे संवेदना हे नाव दिले जाते तसे हिरवळ 
वधघितल्यामळे होणार्‍या आनंदालाही संवेदना हेच 
नांव देण्यात येते. परंतु या दोत प्रकारच्या सवेदना- 
मध्ये मळभत भेद आहे. हिरवेपणा हा वस्तूच्या 
स्वरूपाचा भाग असल्याने त्याला काट वस्तुगत 
संवेदना ( 0010९०1५४७ 8011891101 ) असे 
म्हणतो: व आनंद वस्तुस्वरूपाचा भाग होत नसल्या- 
मळे त्याला मनोगत संवेदना ( 801००7९ 
8018६10) ) असे म्हणतो. याविषयीची जास्त 
चर्चा याच्या आधी आलेली असल्यामुळे आपण 
पुढील मुद्याकडें वळू 

आनंदाविषयीचे विधान दोन प्रकारचे असू शकते 
एकात अस्तित्वनिरपेक्ष आनंद अभिप्रेत असतो; तर 
दुसऱ्यातळा आनंद आनंददायक गोष्टीच्या प्रत्यक्ष 
अस्तित्वावर अवलंबून असतो. दुसर्‍या प्रकारचा 
आनंद त्या गोष्टीची प्राप्ती व्हावी अशी इच्छा 
निर्माण करतो. उदा. चमचमीत पदार्थ पाहून 
आपल्याला जो धानंद होतो त्यातून तो पदार्थ खावा 
अक्ली इच्छा निर्माण होते, तो पदार्थ नुसता पाहून 


आपले समाधान होत नाही; आणि पदार्थ खायचा 
असेल तर तो प्रत्यक्ष अस्तित्वात असायला हवा. 
म्हणजे हा आनंद अस्तित्वनिरपेक्ष आनंद म्हणता 
येणार नाही. या उलट सोंदर्याचा आनंद हा नुसत्या 
भासानेही होऊ शकेल. भासमथ जिलवीने खाण्याचा 
आनंद मिळणार नाही. परंतु भासमय गोष्टीमुळे 
सोंदर्यांनुभव प्राप्त होऊ शकेल, कारण सोंदर्यानुभव 
अनुभवविषयाच्या अस्तित्वावर अवलंबून नसतो. 
त्याच्या केवळ दर्शनानेच तो आनंद निर्माण होत 
असतो. हे दोन प्रकारचे आनंद वेगळे काढणे जरूर 
आहे असे कांटला वाटले, कारण तसे न केल्यास 
प्रत्येक सुखद गोष्टीला सुंदर म्हणण्याची आपत्ती 
ओढवेल याची त्याला जाणीव होती. संदर 
गोष्टींपासून विशिष्ट प्रकारचा आनंद होतो; तो 
त्या गोष्टीच्या नुसत्या दर्शनाने होतो; त्यात त्या 
गोष्टीच्या प्रत्यक्ष अस्तित्वाची अपेक्षा नसत असे 
मत कांटने येथे मांडले आहे. वस्तूच्या प्रत्यक्ष 
अस्तित्वामुळे मिळणार्‍या आनंदाला कांट 9270९- 
801888 असे नाव देतो. सर्वे ऐंद्रिय सुखाचा या 
संकल्पनेत समावेश करता येईल. कांट म्हणतो- 
पग, 18 ०७्टाः८७810168 ॥५॥101 1116 5011505 
हीत 1७७58 जा &्या&101... १९०७, 
8 8 ]ए१ुश8 01 81 001०७०, ४ 
एला 105 9४्टा'९७9))161655 15 9110111100, 
७7]168308 891) 1116168 171 11, 15 6010060111 
गी'०॥) शिळ चिरा धि; 3ी)'णा८५7टाा 8ला5६- 
101 1 1107००७  तेढहा8 गीण' 8111- 
181 001९५5, 60115९ तृप७॥1 1118 तश] 
1॥1080]0)1)0868, 110. 1110 81101९0 10०- 
110; 80प; ग, ७ आट ७९28७ 
1(8 70 छा 1९8 1६8. ए]00॥ गाऊ 
७8 80. ध्रिः 88 झीलिठटिते ७7 &पएला. 
8 00]७७, पह्या८ ए७ (0 ॥0., 1167005 
885 जी 6 ष्टा'०७01010 (118. 1. १2८८868, 
एप शाचा, 11 ॥॥/०८१/१४७. 

4. 1लोाछा 11 1168 (000 15 ९०ण]- 
60 फरा. 11.88. 

येथे कांट सुख व चांगळेपण किवाशिंव यांच्या- 
तीळ भेद स्पष्ट करतो. हा भेद सोंदर्यचर्चेच्या 
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क्र 


नवभारत 


दृष्टीने महत्त्वाचा नसल्याने त्याचे सोंदर्यानंद व 
शिवानंद यावावत काय म्हणणे आहे ते थोडक्यात 
पाहू: 

चांगलेपण हे इच्छाशक्तीचा विषय असते. 
अर्थात ही इच्छाशक्ती माणसाच्या विवेकवृद्धीने 
(789801)) नियंत्रित ज्ञालेली पाहिजे. विवेकवृद्धी 
संकल्पनेच्या द्वारा ज्या गोष्टीची भलावणी करील 
ती गौष्ट चांगली असते. ( क्ला; 15१0०9 
षाला 1५. 116६8 ल 0९98लखा 00ण॥ी- 
11105 10801 07 115 11619 ९0100९७ ) 

चांगल्या गोष्टींचे दोन प्रकार संभवतात, काही 
गोष्टी दुसर्‍या कशाच्या तरी साठी, साधन म्हणून, 
चांगल्या असतात, तर काही गोष्टींचे चांगळेपण 
स्वंयभू असते, साध्य म्हणूनच त्या चांगल्या असतात. 
या दोन्ही प्रकारच्या चांगळेपणात साध्याची 
(७0) संकल्पना अनुस्यूत असते. आणि दोन्ही 
ठिकाणी इच्छाशक्‍तीवर विवेकशक्‍्तीचे असलेले 
नियंत्रणही अभिप्रेत आहे. जे साध्य आहे त्याच्या 
प्रत्यक्ष अस्तित्वाला या संदर्भात महत्त्व आहे. 
चांगळेपणामुळे जो आनंद प्राप्त होतो तो 
चांगळेपणाच्या, चांगल्या गोष्टीच्या प्रत्यक्ष 
अस्तित्वावर अवलंवून आहे. 

एखादी गोष्ट चांगळी आहे कौ नाही हे ठर- 
विण्यासाठी त्या गोष्टीचे प्रयोजन काय आहे, ती 
कशी असायली हवी आहे याची संकल्पना असणे 
जरूर आहे; उदा. माझी अभ्यासाची खोली चांगली 
आहे हे मी कसे ठरवींन ? तेथे बसून निवांतपणे 
अभ्यास करता यावा अक्ली तो खोलो असायला 
हवी; तेथे गडवड-गोंधळ नसावा; भरपूर उजेड, 
हवा इत्यादी असावेत इ. इ. अशी संकल्पना नसली 
तर ती खोली चांगळी आहे असे मी म्हणू शकणार 
नाही. पण एखादी सुंदर गोष्ट आहे की नाही हे ठर- 
_ विण्यासाठी अ्ना कोणत्याच संकल्पनेची जरूरी नसते, 
उदा, फुले, आडायरहिंत रेपांची वेलबुट्टी इत्यादी 
गोष्टी बघितल्यावरोबर आनंद होतो, पण अभ्या- 
साच्या खोलीची जद्यी संकल्पना असते तज्षी वेल- 
वृट्टीची संकल्पना नसते. वेलवृट्टी खर्‍या अर्थाने निर्भर 
असते. सौंदर्यानंद निदिचित संकल्पनेवर आधारलेला 
नसतो. परंतु तो नुसत्या संवेदनेच्या अनुभवातील 


६० 


आंनंदही नव्हे. संकल्पनेच्या द्वारे ज्याप्रमाणे 
अनेक संवेदनांची गुंफण होते त्याप्रमाणे सोंदर्या- 
नुभवातही अनेक संवेदनांची गुंफण होत असते. 
म्हणजे येथे एक प्रकारे विचारप्रक्रेयेचे अस्तित्व 
जाणवते. परंतु निद्चित संकल्पनांचा वापर मात्र 
होत नाही. चांगलेपणाचा आनंद व केवळ 
ऐंद्रिय आनंद यांच्यापेक्षा सौंदर्यानंद वेगळा असतो. 
चांगळेपणामुळे मिळण!रा आनंद निठिचित संकल्प- 
नेवर आधारलेला असतो, सौंदर्यानंद असा निद्चित 
संकल्पनेवर आधारलेला नसतो पण त्यात विचार- 
प्रक्रिया अनुस्यूत असते, अनेकतेत एकता निर्माण 
करण्याचा प्रयत्न असतो; म्हणून तो साध्या 
ऐंद्रिय आनंदापेक्षा वेगळा असतो. कांट म्हणतो; 
ग'० तळा) 801100111७ ४००१, ग 118. 
8]ए8७ 11100 एपी, हणा 08 गणा 
18 01180 18 11801 (00त (0 06, 1.6. 
ग गग; ॥४ए७ 8 0010811 01 1. पणाचा; 
18 1100: 110095858७ 1.0 ७181018 110 10 
506 _00३8एप७ उग 8 दिया, पल्प, 
"860 ]0801018, 111105 8111108819 1116- 
एए॥17४- (00111109]15 101100 10189४0, 
- केश 110 झायापीत्यायया, तला 
प])०॥ 10 तै1018 0010681, 910 छा 
1९980. 1)ले३9टा 0. ल्प] 
118) त७3आापे. 01 (॥]6. जल्ला 
० 81 00]लॉ. ॥०७पा'50'ए (0. 80116 
(1०; तनीगालीफ़ तनतिपायालत ) ठा- 
७७७५, ग 18 (]ढ. 8]80 तैतीतिलाच- 
80 शया गाठ चे्ठा७७9101७, छणालो 
789585 ७110] ए]301. 5018811011, 

- यानंतर कांटने ऐंद्रिय सुख व चांगलेपण यांच्या- 
तीळ भेदाची चर्चा केली आहे. ती आपल्या 
संदर्भात महत्त्वाची नाही. परंतु सौंदर्यानु- 
भवाक्ी तुलना करता या दोघांत जे साम्य कांटने 
दाखविळे आहे ते मात्र आपल्याला महत्त्वाचे 
आहे. ऐंद्रिय सुख जसे सुखद गोष्टीच्या प्रत्यक्ष 
अस्तित्वावर अवलंवून असते तसे चांगळेपणासुद्धा 
चांगल्या गोष्टींच्या प्रत्यक्ष अस्तित्वावर अवलंवून 
भाहे. सौंदये जसे अस्तित्वनिरपेक्ष असते तसे 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


... 
._) 
-» ९ शे त्र 
२: कल्न्णाचके ळा 
च मे. त 
शस ७५ नौ >"१९ 
& अमृतमहोत्सवी, जी 
*९<| सरृतसह र, ७ 


च्छ. वषे | व) र” > 


40 “2 प 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


७ 
र्श्ट 


कांटची सौंदर्यविषयक उपपत्ती 


ऐंद्रिय सुख व चांगलेपण नसतात. चांगळेपणाच्या 
संकल्पनेत साधनांचा चांगळेपणा व साध्याचा 
चांगलेपणा या दोहोंचाही समावेश केलेला आहे. 
जे साध्य म्हणून चांगले असते, त्या नेंतिक चांगले- 
पण म्हणण्यात येते, तेही चांगल्या गोष्टींच्या प्रत्यक्ष 
अस्तित्वावर अवलंवून असते. कारण नैतिक चागले- 
पण विवेकराक्‍तीने नियंत्रित केलेल्या इच्छाशक्तीचा 
विषय असते. आणि इच्छागक्तीचा विषय असणे 
म्हणजेच त्याच्या अस्तित्वात रस असणे एकच 


आहेत. अश्या रीतीने सोंदर्य जसे ऐंद्रिय 
सुखापेक्षा वेगळे आहे तसे ते शिवत्वाहूनही 


वेगळे आहे, असे सिद्ध होते. कांट म्हणतो - 
प, १881106 91] 115 तातीठि'8106 100- 
57860. 110 8276081010 81 (॥]6 ४००१, 
"७७४ 0०७ दवे्टा७७ जी भप मएच्या- 


४]४ ००१1९ फाणि 81 गाठा'08 र्‍या 
णाल 00]७७. 11818 6, 110 81010 
० शि ४ष्टा७७-७॥1७, 8]0 ठी ए)०6 
100ता्लाशए ४००ते, 1. ७९. ० पडढ्भीपा, 
१110). 1)188805 88 8 1118818 (1.0 80116 
1९७३१10, 0ए. 8180 ०. गाझा, कायालया 
18 ४००१ ४७३0णप;शोए ६0 शिण ९एश'१ 
०, ल शंढफ, गघषणीटीफ 0 11018] 
४2००१ छणाला, ठघ्88 पा] ॥॥ 11006 
गट्टा; ग्रॉ.हा'85. "0 गा ४2००१ 18 
॥॥७ 00]७०७ ० शां], 1, ७. ० 8 एचॉग00- 
घो]ऱए कललपगाठत ठप] ० 0७8116. 
प ४० छा] 8००112, धात (0 8र0 
तशी] ग. 8 ७811080, 1. 8. (0 
87७ गा, 11 उ, 970 तिश11091, 


( अपूणे ) 


( पुस्तक-परामश प्र. ६४ वरून पुढे चाळू ) 


काळात राजकारणाची पातळी कितीतरी खाली आली 
आहे. आजच्या पिढीला या राजकारणाची ओळणप्व 
आहि. विसाव्या दातकातील पूर्वांधात या खंडप्राय 
देशात जे महाभारत घडले त्याची माहिती तरुण 
पिढीस फारशी नाही. त्यामुळे या महाभारताचे अध्वयु 
महात्मा गांधी यांच्या जीवनकार्याचा परिचय तरुण 
पिढीस फारसा नसावा यात नवल नाही. गांधिजींच्या 
जीवनावर कादंबरी लिहून मृणालिनी देसाई यांनी एक 
महच्याचे कार्य केढ आहे. या कादंबरीने मराठीतील 
चरित्रात्मक कार्दंबऱ्यात एक मोलाची भर घातली आहे 


टा 


हे निस्संदयय. काकासाहेब कालेलकर “यांनी तरुण पिढीने 
काय वाचावे आणि काय वाचू नेय १ अद्या वेळी 
जर नव्या उमेदीच्या तरुणाना निवडक पुस्तके 
वाचण्याची शिफारस कराबी लांगळी तर मी या 
गांधीकथपासून प्रारंभ करण्याची शिफारस करीन ? 
अशी या कादैबरीची जी भलावण केली आहे ल्यांशी 
कोणीही सहमत होईल एवढे सामर्थ्य या कादंबरीत 
खचितच आहे. 


- सुभाष भेण्डे 
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और. मधुकर केशव ढबळीकर 
अजिंठ्याचा संशोधक 


अजिंठ्याच्या जगप्रसिद्ध लेण्यांचा शोध नक्की 
कोणी लावला याची निश्चित माहिती आपल्याला 
अजून नाही. लेण्यांच्या जवळच्या अजिंठा आगि 
फदीपूर या गावात प्रचलित असलेल्या कथेवरून असे 
दिसते को १८१८ मध्ये पेथ्वावाड जिंकल्यानंतर इंग्रजांची 
फोज उत्तरेकडे चाळली असता त्यातील एक अधिकारी 
आपल्या फोजेसह अजिंठा येथे मुक्कामास आला. 
त्याला दिकारी नाद असल्यामुळे एका गुराख्याच्या 
पोरास त्याने वाघाची जाळी दाखविण्यास सांगितले. 
लेण्याच्या विरुद्ध दिशेस असलेल्या डोंगरमाथ्यावर 
त्या गुराख्याने अधिकाऱ्यास आणले. या ठिकाणास 
ही 18७ फळ म्हणतात. तेथून लेण्यांची 
अवर्णनीय शोभा दिसते. या ठिकाणाहून लेणे 
क्र. १० च्या चेत्यग्रहाकडे बोट दाखवून तेथ वाघ 
असतात असे गुराख्याने त्या अंमलदारास सांगितले. 
परंतु तेथे त्या अंमलदाराचे लेण्याच्या दनी भागावर 
असलेल्या कोरीव कामाकडे जास्त लक्ष गेळे. आणि 
अश्या प्रकारे अजिंठा लेण्यांचा शोध लागला. त्यावेळी 
हो लेणी गाळाने भरून गेली होती. पुढे ती स्वच्छ 
करण्यात आली. 

या लेण्यांना प्रथम मेट देणोर युरोपियन लोक म्हणजे 
मद्रास आर्मीचे अधिकारी होत.' फर्युसन आणि 
वरजेस बांनीही हौन्च माहिती दिली आहे.' तथापि 
यावरून लेण्यांचा नक्की शोध कोणी लावला याची 
माहिती आपणास मिळत नाही. परंतु लेण्यात 
नव्यानेच सापडलेल्या एका कोरीव लेखात ही महत्वाची 
माहिती आपल्याला मिळते. 

प्रस्तुत ल॑खाचा शोध माज्ञ स्नेही श्री. सुरेक्ष जाधव 
यांनी ळावळा, हा लेख जरी अगदी अलिकडच्या 
काळातील असला तरी तो महत्वपूर्ण आहे. छेगे 

१० च्या चेत्यग्व्हात उजव्या बाजुस असलेल्या 
तराव्या स्तभावर तो कोरळेळा आहे. या स्तंभावर 
पद्मासनावर उभ्या असलल्या वुद्धदेवाचे रंगोत चित्र 
आहि. त्यावरच हा लेख कोरलेला आहे. आज हा 


१, ॥७7८॥८6८०८४०॥१७ ०/ 9००८७० 
२- “०८ 7८०७7४७ ७ वाळ, 


लख जमिनीपासून ७ फूट ५ इंच उंचीवर आहे. 
त्यावरून तो जेव्हा कोरळा गेला त्यावेळी वेत्यगृहात 
सुमार २॥-२ फूट उंचीचा गाळ आणि राडे रोडे 
साचलेले असावेत आणि त्यामुळेच इतक्या उंचीवर 
हा लेख लिहिता आला. 
प्रस्तुत लेख दोन ओंळीत आहे. तो खालीलप्रमाणे 
आहे! 
गणप जिणाणी 28 (शा) ७एछाए 
28 १॥1॥1] 1819 
लेखाची अक्षेर खिळ्यासारख्या अणकुचीदार टोक 
असलेल्या हत्याराच्या साहाय्याने कोरल्यासारख्री वाट- 
तात, पाहहला आळ ८ इंच लांग्रीची असन दसरी ४ 
इंच लांबीची आहे. शब्दांच्या सुरुवातीची (0810191) 
अक्षरे १ इंच उंचीची असून बाकीची ३ इंच उंचीची 
आहेत. 
लेखात जॉन स्मिथ नावाच्या २८ व्या घोडदलाच्या 
पलटणीतील अधिकाऱ्याचे नाव दिळ आहे. तसेच या 
लेण्यास त्याने २८ एप्रिळ १८१९ रोजी भट दिल्याचेही 
नमूद केलेले आहे. त्यावरून आठव्या शतकात लेणी 
जनतेच्या स्मृतीतून नाहीशी झाल्यानंतर त्यांना पुन्हा 
भट देणाऱ्यापेकी जॉन स्मिथ हा जवळजवळ पहिला 
गृहस्थ असावा असे समजण्यास हरकत नाही. 
वाघाच्या शिकारीसाठी बहुधा हाच तेथे आला 
असावा आणि लेणे क्र. १० चे चेत्यग॒ह त्याने पाहिले 
असाव, त्यांतच प्रस्तुत लेख आहे. तसेच वर सांगितल्या- 
प्रमाण हा बहुधा मद्रास आमींतील अमलदार असावा. 
प्रस्तुत ढेख किती महत्त्वाचा आहे हे बावरून 
सिद्ध होते. जीन स्मिथने आपले नाव कोरून ठेवल्या- 
सुळ आपल्याला अजिंठ्याच्या संशोधकाचे नाव व 
ढण्याचा शोध लागल्याची तिथी यांची माहिती होते 
तव्हा हा लख अलिकडच्या काळातील असला तरी तो 


एतहा[सक महत्वाचा आहे असे म्हणण्यास हरकत 
नाही 


४ //९८॥८/१/ 9००४८६१४, खण्ड ३, प्र. ५२७. 
ट* २८४-८'५ 


६२ 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


-” ,' र त्र 

र्ल १त> 
&नवभारत रे रं 

कच. रि ७५ पै ३०१९ 

«(<< & अमृतमहोत्सवी ।->२७ 
ह. र: 


(७ > 
चककत क ज़ 


अ 


द्वारा प्राज्ञषमाठशाळामंडळ, वाई 


क्र 


पुस्तक समसाक्षा 


पुत्र मानवाचा : मृणालिनी देसाई 

प्रकाशक : ग. रा. भटकळ, पाप्युळर प्रकादान, 
३५ सी ताडदेव रोड, सुंबई ३४ पृष्ठ ४०० कि. दहा 
स्प्ये 

महात्मा गांधींच्या जन्मऱाताब्दीच्या निमित्ताने 
यावर्षी गांधीसाहित्याला उधाण येणे साहजिक आहे. 
गांधींनी लिहिळेल्या पुस्तकांच्या नव्या आवृत्या अधिक 
नेटक्या स्वरूपात लोकांपुढे येत आहेत. त्याचप्रमाणे 
त्यांच्या जीवनाचा व विचारांचा परामश घेणारे सा हित्य 
आवजून प्रसिद्ध होत आहे. गांधींच्या जीवनावर 
कादूंभरी लिहिण्याचा मृणालिनी देसाई यांचा हा प्रयत्न 
वेगळा न्‌ म्हणूनच लक्षणीय, 

५ पुत्र मानवाचा ' ही चरित्रात्मक कादेवरी आहे 
गेल्या काही वषोत मराठीत चरित्रात्मक कादंबऱ्या 
अधिकाधिक प्रमाणात लिहिल्या जात आहेत. साहि- 
त्याचे हे महत्वाचे दालन समृद्ध होऊ लागले आहे. 
चरित्रात्मक कादंबरी लिहिणे अनेक दृष्टींनी गेरसोयी चे 
असते. काद्‌ंबरीविषय झालेल्या व्यक्‍तीच्या चरित्राला, 
कादंनरीरूप देताना चरित्रातळे वेचक प्रसंग कलेचे 
भान ठेवून शब्दवद्ध करणे आवदयक असते. सावरकर-- 
गांधींसारख्या सर्वपरिचित महात्म्यांचे चरित्र कादंब- 
रीच्या फॉममध्ये मांडतांना लेखकांवरील दायित्व अधिक 
वाढले, वृत्तपत्रीय शेळीत घटना निवेदन केल्या गेल्या 
तर कादंबरी रूक्ष होण्याची भीति असते. उलटपक्षी 
मूळ चरित्रात नसलेल्या काल्पनिक प्रसंगांचा मोठ्या 
प्रमाणात अंतर्भाव केला गेला तर मूळच्या व्यक्ति- 
मत्त्वावर अन्याय होण्याची रहक्‍यता असते, कादंवरी- 
व्रिषय झालेल्या व्यक्‍तीच्या जीवनातील संघर्षमय, 
मह्त्वाचे प्रसंग निवडून त्या प्रसंगाचा त्या व्यक्तीवर 
व समाजावर कसा परिणाम झाला हे शब्दांकित करणे 
जेवढे महत्त्वाचे तेवढेच व्यक्‍तीच्या मनातील संघर्षाचे 
विशछेषण करणे महत्त्वाचे, चरित्रात्मक कादरी लिहि- 
तांना हा तोळ सांभाळावा लागतो 

मणालिनी देसाई यांनी * पुत्र मानवाचा मध्ये जो 
* फॉस ! वापरढा आहे तो थोडा गैरसोयीचा आहे 
गांधीजींच्या व्यकितमत्वामुळे प्रभावीत झालेल्या एका 
काल्पनिक व्यक्‍तीचे हे आत्मनिवेदन आहे. प्रथम- 
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पुरुषी निवेदनामुळे लेखिकेने स्वतःवर अनेक वंधने 
घाळून घेतली आहेत. शिवाय गांधीजींना पूज्य मान- 
णाऱ्या व्यवतींचे हे निवेदन असल्याने ते बरेचसे 
। संटीमेटल ? झाळे आहे. हे अपरिहार्य असले तरी 
त्यामुळे कलात्मक तटस्थतेला बाघ येतो आणि त्यांत 
महात्म्पाला वाहिलेल्या * श्रद्धांजली'चे स्वरूप येते. 


प्रथमपुरुषी निवेदन करणारी ही व्यक्ति परदेशगमन 
करून आलेली, वकिळीच्या उच्च परीक्षा  उत्तीणे 
झालेली आहे. हा वकील गंगेच्या कांठावरीळ, उत्तर 
प्रदेशातल्या एका गांवी राहणारा असावा. तो महाराष्ट्रीय 
असावा असे वाटते. कारण कारावासात असतांना 
त्याला तांब्यांचे ' मधुघट ? हे गीत आठवते- कुसुमा- 
ग्रजांचे । गर्जा जयजयकार ? तो गुणगुणत असतो. परंतु 
एवढे उल्लेख सोडले तर या वक्तीलाच्या घरातील 
वातावरण, त्याचे वडील दद्दाजी यांचे व्यक्‍्तिव्वित्रण 
आदि गोष्टी उत्तर हिंदुस्थानी वाटतात. हा वकील 
गांधिजींच्या निकटवतीं गोटातील आहे. गांधिजी नेहमी 
त्याच्या घरच्या मंडळींची विचारपूस करतात, वेळोवेळी 
पत्रे घाळून त्याला बोलावून घेतात, आपले विचार 
बोळून दाखवितात. तो अनेकदा तुरुंगात जातो. 
त्याची आई, बहीण, बायको- सर्वजण गांधिज्ञींच्या 
हांकेटा ओ देऊन साघे, खडतर जीवन आपखषीने 
स्वीकारतात. युद्धपूव काळात राष्ट्रीयसभेने लढविलेल्या 
निवडणुकांत हा वकील निवडून येतो- भत्रीसुद्धा होतो, 
स्वातंत्र्योत्तर काळात या नेत्याला मानमान्यता लाभते. 
* पंडितजींसारवे सहकारी मला लाभले. ' असे तो 
सांगतो- त्यांवरून बड्या नेत्यांत त्याची गणना केली 
पाहिजे. 


या चरित्रात्मक कादंबरीत गांधीजींच्या बाळपणाचा 
व त्यांनी दक्षिण आफ्रिकेत केलेल्या कामगिरीचा भाग 
आलिला नाही. गांधीजी दक्षिण आफ्रिकेहून भारतात 
परततात तेथून कादंबरीला प्रारंभ होतो. पुढचे 
जीवन रंगवतांना दक्षिण आफ्रिकेत त्यांनी केलेल्या 
लोकोत्तर कार्याचा उल्ले आढळत नाही. ही बा 
कादंबरीची मोठीच उणीव म्हटली पाहिजे, गांधीजींच्या 
व्यक्तिमत्त्वाची जडणघडण दक्षिण आफ्रिकेत झाली, 
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नबभारत 


अपरिपक्व व्यक्तिमत्त्व पक्क झाले ते दक्षिण आफ्रिकेतील 
भारतीय मजुरांचे प्रश्न सोडवताना- त्या असहाय, 
दीन लोकांच्या मनोमानसांतीळ स्फुलिंग चेतवतांना 
गांधीजींच्या मावी जीवनाचा पाया घातला गेला त्या 
दरच्या प्रयोगभूमीत गांधी चरित्रांतील एक महत्त्वाचे 
पर्व लेखिकेने संपूर्णतया गाळले आहे 


गांधिजींनी चेपारण्यात निळीची लागवड करणार्‍या 
गोऱ्या मळेवाल्यांविरुद्ध अहिंसक लढा पुकारला 
तेथपासून त्यांच्या मृत्युपर्यतचा भाग या कादंबरीत 
तपक्षीलवारपणे आला आहे. या काळांत गांधिजींनी 
केलेळे कार्य म्हणजे राष्ट्रीय चळवळीचा इतिहास, तीन 
ददाकाच्या प्रदीध काळांत गांधिजींची जनमानसावर 
बसलेली पकड त्यांच्या निधनापूर्वा कांही दिवस थोडी- 
फार सेळ झाली, भारताच्या डतहासांतील हे रोमांच- 
कारी पर्वे आणि गांधिजी यांना अळग करताच येत 
नाही. लोकमान्य टिळक ज्या दिवशीं निधन पावले 
त्याच दिवशीं गांधिजींनी भसहकार आणि कायदे- 
भंगाच्या कार्यक्रमाचा अराखडा तयार केला. टिळकांचा 
वारसा गांधिजींनी आपल्या पद्धतीने पुढे चालवला, या 
त्यांच्या वाटचालींत अनेक महान्‌ व्यक्‍तींनी त्यांना सांथ 
दिली. त्यांच्या अहिंसक मार्गाला नेताजी सुभाषचेद्र 
बोससारख्यांनी विरोधसुद्धा केळा, पण गांधिजींची 
आपल्या मार्गावरची श्रद्धा अढळ होती. त्यांचा आत्म- 
विश्वास जवरद्स्त होता. त्यांच्या हाडकुळ्या शरीरांत 
काम करण्याची अमर्याद शक्ति होती. देनंदिन जींवना- 
तील साधेपणा आणि विचारांतीळ पारदर्बांक प्रामाणिक- 
पणा या बळावर या युगपुरुषाने आसेतुहिमाचल पसर- 
लेल्या खंडप्राय देशाचे सतत तीस वषे नेतृत्व केले 
या नेतृत्वाचा धावता आलेख मुणालिनी देसाईंनी 
प्रभावी, ओघवती भाषप्रेत मांडला आहे, या आलेखाला 
केवळ * रिपोर्टा'चे स्वरूप येऊ नये याची काळजी 
लेखिकेने घेतळी आहे, गांधीजींच्या जीवनातील छोटे 
छोटे प्रसंग घेऊन त्यातून त्यांच्या स्वभावविक्येषांचे 
ओझरते दन घडविले आहे. त्यांच्याभोवती आश्रमात 
गोळा झालेली भलीवुरी माणसे, त्यांनी स्वतःवर व 
इतरांवर केळेळे चमत्कारिक प्रयोग, त्यांच्या स्वभावां- 
तीळ मिस्किळपणा याचे मनोहारी वित्रण कादंबरीत 
आहे. 


कादंबरीची रंजकता वाढविण्यासाठी काही काल्पनिक 
व्यक्तींचा अंतर्भाव करण्यात आला आहे. त्यांतील 


, दाफीचे जन्मरहस्य, विनयकांत व भाभी यांच्यातील 


कोंटुंबिक संघर्ष, दिदिमणींचा मृत्यु यांसारखे प्रसंग 
कादंबरीची रंजकता वाढविण्यास निश्चितच साहाय्यभूत 
ठरळे आहेत. ददाजी, आई, निशा, स्नेहल या 
व्यक्तिरेशा लक्षात राहतात. दद्दाजीच्या घरातील शिस्त 
व कुटुंबातील व्यक्तींचे परस्परसेबंध बदलत्या राजकारणा- 
नुसार कसे बदलत जातात आणि संथ 'चालणोर कोटुंबिक 
जीवन हळुहळू कसे ढवळून निघते याच चित्रण लेखिकेने 
हळुवारपणे केळ आहे आणि ते निश्चितच प्रत्ययकारी 
पटले आहे, स्वातंत्र्यपूर्ण काळात अंनेक कुटुंबे राजकीय 
प्रवाहात उध्वस्त झालीं, दद्दाजीचे कुटुंब हे एक प्राति- 
निधिक कुटुंब आहे. 


कादंबरीतील काही त्रुटींचा निदा केला पाहिजे. 
गांधिजीच्या जीवनातीळ आलेल्या काळात ते व त्यांचे 
सहकारी-शिष्य याच्यांतीळ अंतर वाढत गेले होते. 
फाळणीचा निर्णय नेत्यांनी घेतला त्या घटनेपासून 
गांधिजींची हत्त्या होईपर्यंतच्या काळात निर्माण 
झालेला हा पुरावा व त्याची कारणे अधिक 
स्पष्ट करणे आवदयक होते. त्याचप्रमाणे गांधि- 
जीच्या हच्येच्या प्रसंगानंतर कादंबरीला पूणविराम 
मिळाला असता तर कादंबरीची अखेर अधिक 
परिणामकारक झाली असती, कादंबरीतील एका 
प्रसंगात निवेदक वकिलाला लाला लजपतराय देवाघरी 
गेल्याची तार येते आणि ती तार वाचून त्याच्या 
रुजत चाललेल्या डोक्यावरच्या जखमेतून एकाएकी 
भमळभळा रक्त वाहू लागते ! सुंबईला चालविलेल्या 
चोस्स्या रेडिओवरील भाषणे सिंगापूरसारख्या द्र्च्या 
ठिकाणी स्पष्ट ऐकू येतात ! असो. 


गेल्या वीस वर्षात राजकारण फार बदलळे आहे. 
नव्या पिढीला ओळख आहे. ती चाळू राजकारणाची, 
विविध पक्षाच्या सुंदोपसुदीची, गांधिजींचे राजकीय 
गुरु के. गोपाळ कृष्ण गोखले यांनी राजकारणाचे 
उदात्तीकरण करण्याचा आग्रह सतत धरला होता. 
स्वातत्र्यपूवे काळात मोठमोठ्या * राजड्रीय नेल्यांचे 
वतन त्या संदेश्याला शोभेळ अस होते. स्वातंत्र्योत्तर 


( पुढील मजकूर पृष्ठ ६१ पहा ) 
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